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Worldviews of nature: Beyond the Anthropocentric and Mercantilist Model
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Resumen

El estudio tuvo como propésito analizar las cosmovisiones de tres culturas de Abya Yala: aymaras, mapuches y mayas, las
cuales han resistido hasta la actualidad y muestran otras formas de relacionarse con la naturaleza, que constituyen una
l6gica distinta a las visiones mercantilistas y antropocéntricas. Asimismo, se busca revisar las légicas detras de la
modernidad para contrastarlas con las cosmovisiones de la naturaleza de las culturas antes mencionadas. La metodologia
empleada se corresponde con un enfoque cualitativo, de tipo documental. Segun las dindmicas del progreso y desarrollo
propias del capitalismo, la naturaleza ha sido concebida como una fuente de recursos cuya explotacion esta justificada por el
crecimiento econémico. En este contexto, los seres humanos aparecen como entes superiores alienados del mundo natural.
Lo anterior es distinto a las perspectivas presentes en los saberes de algunos pueblos originarios. Los hallazgos revelaron
que las culturas documentadas consideran a la tierra como una deidad sagrada que cuida o castiga a la humanidad por lo
cual enfatizan vivir armoénicamente con ella. En conclusion, es importante revalorar los saberes contemporaneos de grupos
histéricamente marginados, pues en ellos se pueden identificar claves para cuestionar, contestar y enfrentar las crisis
socioambientales actuales.
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Abstract

The study aimed to analyze the worldviews of three cultures from Abya Yala: the Aymara, Mapuche, and Mayan. These
worldviews have survived to the present day and demonstrate alternative ways of relating to nature, which constitute a logic
distinct from mercantilist and anthropocentric visions. It also seeks to review the logic behind modernity and contrast it with the
worldviews of nature of the three cultures mentioned. The methodology employed is a qualitative, documentary approach.
According to the dynamics of progress and development inherent to capitalism, nature has been conceived as a source of
resources whose exploitation is justified by economic growth. In this context, human beings appear as superior entities
alienated from the natural world. This is different from the perspectives present in the knowledge of some indigenous peoples.
The findings revealed that the documented cultures consider the earth as a sacred deity that cares for or punishes humanity,
and therefore emphasize living in harmony with it. In conclusion, it is important to revalue the contemporary knowledge of
historically marginalized groups, as it provides keys to questioning, responding to, and confronting current socio-
environmental crises.
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Introduccion

Los impactos que se viven actualmente en
materia socioambiental invitan a pensar si en realidad la
sociedad estéa en la senda del progreso. En este sentido,
conviene explorar otras maneras de relacionarse con
todos, asi como con todo ser vivo y no vivo. Este ensayo
tiene como objetivo revisar las légicas detras de la
modernidad para contrastarlas con las cosmovisiones de
la Madre Tierra de tres culturas originarias de Abya Yala:
aymaras, mapuches y mayas, pueblos que se mantienen
vivos en la actualidad.

El siglo XVIII, conocido como el Siglo de las
Luces desde una vision eurocéntrica, fue la época en que
surgi6 la llustracién como movimiento cultural, politico e
intelectual, caracterizado por el pensamiento racionalista
el cual dio origen a la teoria del progreso, centrandose en
dos categorias que considerd casi sagradas:
conocimiento cientifico moderno y desarrollo econdmico
(Shiva, 1995). La filosofia moderna que se inicia con la
llustracion' cambi6 drasticamente la forma en que los
seres humanos se perciben y relacionan con la
naturaleza, impulsando un enfoque racional, cientifico y
empirico hacia el mundo natural con la finalidad de
dominarlo. De esta manera, la naturaleza era una
maquinaria perfecta que estaba disponible para descubrir
las leyes que gobernaban su mecanica (Burtt, 1960). Esto
propici6 un modelo antropocéntrico donde los seres
humanos aparecen como entes superiores y separados
del mundo natural, postura que puede hacerlos
indiferentes al deterioro ambiental, por lo cual es
necesario transitar hacia modelos biocéntricos o
ecocéntricos (Auccatoma, 2023).

Una de las contribuciones mas importantes de la
llustracion fue el desarrollo del método cientifico basado
en lalégica, la observacion y la experimentacion dejando
de lado explicaciones religiosas o supersticiosas
(Rodero, 2016). Filosofos como René Descartes vy
Francis Bacon, asi como cientificos como Isaac Newton
promulgaron que a través del método cientifico el mundo
natural podia ser comprendido y manipulado en beneficio
de lahumanidad (Moray Otazu, 2024).

Durante la llustracion, el suelo se convirtioé en un
recurso para ser explotado, por lo cual las innovaciones
cientificas buscaban un mayor control de la tierra y sus
productos (I dAbadal, 1988). La quimica cre6 fertilizantes
sintéticos para optimizar el crecimiento de las plantas, la
genética modificé variedades de semillas para hacerlas
mas productivas y la ingenieria desarroll6 maquinarias
para arar, asi como sistemas de riego automatizados
(Molina, 2021). Esto permiti6 una mayor produccion de
alimentos bajo una vision extractivista y utilitaria de la
tierra, pues se consideraba que ésta tenia la funcion de
propiciar el crecimiento econoémico (Patel, 2013).

A pesar del éxito de los filésofos y cientificos
ilustrados, no todos estaban a favor de la visualizaciéon de
la ciencia como Unica herramienta para beneficiar a los

seres humanos. El filésofo Juan Jacobo Rousseau
manifest6é su desconfianza en que el progreso material y
la ciencia traerian unicamente beneficios a la humanidad
abogando que las personas debian considerarse como
parte de lo natural para que no se corrompiera la relacion
de éstas con el entorno (Dominguez, 2018).

En aras de alcanzar los ideales del progreso y
desarrollo de la modernidad, la naturaleza quedé
reducida a una mera fuente de recursos (Alban y Rosero,
2016). Los bienes naturales fueron —y siguen siendo—
explotados al considerarlos ilimitados (Gudynas, 2011).
Esto se agravdé con la consolidacion del sistema
econdmico capitalista que, para Quijano (2020), sélo fue
posible con la invasién, colonizacion y saqueo del Abya
Yala. Al constituirse Europa como protagonista de este
proceso, sus légicas comerciales y su concepcion de la
naturaleza fueron impuestas, por medio de la violencia, a
las comunidades originarias devaluando y desplazando
sus propias formas de ser y comprender el mundo
(Menéndez, 2018).

Con el auge del modelo econémico capitalista, el
abuso de los recursos ha desencadenado una serie de
problematicas a nivel social y ambiental (Dabat et al.,
2015). Solo por mencionar algunas repercusiones
sociales, se tiene el aumento de las desigualdades como
el hambre, pues en 2024 al menos 295 millones de
personas sufrieron hambre severa alrededor del mundo
(Food Security Information Network, 2025). Para 2022,
casi 700 millones de personas vivian en condiciones de
pobreza extrema (Banco Mundial, 2024).

En lo ambiental, el 99% de los habitantes del
planeta respiran aire contaminado (World Health
Organization, 2024). En relacién con la vegetacién, desde
1990 a la fecha, 420 millones de hectareas de bosques
han sido deforestadas a nivel global (Organizacion de las
Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura,
2020). Sobre los seres vivos, se han registrado al menos
778 especies de animales y 124 de vegetales como
extintas, ademas de 41,459 plantas y animales que
actualmente se encuentran en peligro (Comisién
Nacional para el Conocimiento y Uso de la Biodiversidad,
2022). Jaime (2024) advierte que la pérdida del habitat
natural pone en peligro y vulnera a todos los seres vivos
incluidos los humanos, por lo cual no se puede ser
indolentes ante estas crisis.

Las acciones contaminantes de la humanidad
repercuten a nivel planetario y afectan los ciclos naturales
mediante el cambio climatico, por ello, algunos tedricos
proponen que los seres humanos estan viviendo una
nueva era geoldégica denominada Antropoceno
(Chakrabarty, 2018). Dussel (2024) asegura que una
Ultima etapa del Antropoceno es la transmodernidad, que
€l denomina Ecoceno, una edad en la que el mundo
descubrié la importancia de la ecologia entendiéndose a
la naturaleza como Comunidad de vida.

Hay quienes sostienen que no es justo culpar a

'Aunque hay investigadores como Enrique Dussel (2012) quien argumentan que la Modernidad surge desde 1492 con la invasion y saqueo de Abya Yala.
Para este autor, Europa asumio6 un ego descubridor y colonizador de la alteridad lo cual fue indispensable para el surgimiento y mantenimiento de la época

moderna.
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toda la humanidad de la degradacion ambiental, sino que
es responsabilidad de las légicas de produccion
capitalistas en manos de un sector reducido de la
poblacién, por ende, sugieren denominar a esta nueva era
geoldbgica Capitaloceno: la era del capital (Moore, 2017).
Estos términos enfatizan como las acciones humanas,
dentro de la economia capitalista, tienen la fuerza de
afectar la salud de todo el planeta por priorizar las
ganancias economicas (Chakrabarty, 2018).

Es relevante cuestionar por qué el capitalismo ha
llegado a ser un sistema hegemodnico. Desde el
pensamiento decolonial se identifican algunas
respuestas. Con la invasién de Abya Yala, los europeos
valoraron a los pueblos originarios como inferiores,
atrasados, barbaros y primitivos (Garcés, 2007). Asi, los
invasores consideraron que era prioritario sumarse al
proyecto civilizatorio para superar el “atraso” (Mignolo,
2000). Los mecanismos de imposicion de la civilizacién
estuvieron basados en el racismo, la violencia, el
paternalismo (Menéndez, 2018) y el género (Lugones,
2008) ejercidos por parte de los colonizadores quienes
ejecutaron politicas de exterminio que provocaron la
muerte, la esclavizacion y la superexplotacion de millones
de mujeres y hombres afros y originarios en el sistema de
dominacion colonial (Sanchez, 2020).

Al surgir los movimientos independentistas, los
nuevos paises replicaron las légicas de organizacion
social de las naciones colonizadoras, entre ellas el capital
(Quijano, 2020). Estos paises construyeron una identidad
americana sin querer dejar de ser europeos, mientras
excluian de su imaginario de nacién a sus poblaciones
afros y originarias (Mignolo, 2010). Aunque concluia el
colonialismo histérico, mantuvieron la dependencia
politica, econdmica y epistémica ejercida por las naciones
colonizadoras, fenémeno denominado colonialidad®
(Quijano, 1992).

Las estructuras impuestas se mantienen en la
mente de los seres humanos, ocasionando una especie
de incapacidad para pensar con los marcos de referencias
de las culturas propias, en cambio, se determinan en
funcion del pensamiento colonial (Mignolo, 2000). Lo
anterior, debido a que durante y después de los afios de
colonia el saber dominante fue el de los colonizadores,
todas las otras formas de expresion que ya existian en
Abya Yala fueron reprimidas y silenciadas, asi las
maneras de ser, conocer y vivir el mundo fueron las de los
opresores, consolidandose como monocultura del ser y
saber (Diaz, 2018). Esta vision unica del mundo se
extendi6 a multiples dimensiones de la vida como la
religion, la politica, el idioma, los conocimientos, el género
y lanaturaleza (Assis, 2022).

Para Alban y Rosero (2016), la colonialidad de la
naturaleza considera que en los ecosistemas existen
recursos disponibles exclusivamente para ser explotados
y comercializados. Los autores también apuntan que la
sobreexplotacion esta justificada por fines industriales,
incluso académicos, por ello se excluyen otras formas de
comprender, preservar y relacionarse con los seres vivos

y no vivos. Escobar (2011) plantea que la colonialidad de
la naturaleza clasifica como superior a la investigacion
cientifica, al considerar que esta subordinada al ser
humano ubicando sus productos como mercancias y
posicionando lo masculino y europeo fuera del mundo
natural. Enrespuesta a esto, Leff (2003), plantea que:

La formacién de una racionalidad ambiental es un
proceso de renovaciéon del mundo, de desconstruccién
de los fundamentos de la civilizaciéon occidental y las
falacias de la globalizacion econdémica. El dialogo de
saberes apunta hacia un renacimiento que no surgira
de la palabra maestra de un dios, sino del encuentro de
los seres ahi que habitan el mundo desde sus culturas
y sus condiciones existenciales. (p. 39)

Metodologia

La investigacidn se enmarco dentro del enfoque
cualitativo, que de acuerdo con Hernadndez y Mendoza
(2018), se utiliza en la recogida de informacion sin la
cuantificacibn numérica para contestar interrogantes de
investigacién durante la interpretacion, orientadas por
temas de investigacion. En los estudios cualitativos se
pueden configurar preguntas e hipotesis en cualquier fase
el proceso: antes, durante o luego de la recoleccion y
reflexion de informacién. Asimismo, la investigacion
progresa de forma activa en ambas direcciones, entre los
sucesos Yy su interpretacion, evidenciando una estructura
circular, cuya continuidad puede cambiar segun un area
especifica.

Por otro lado, el estudio fue de tipo documental,
enfocandose especificamente en la recoleccién de
informacion provenientes de fuentes variadas. Ademas,
indaga un tema a través de documentos escritos u orales.
El propésito de este tipo de estudio es planear un trabajo
que ahonde sobre un tema o fendmeno, acerca del cual el
o0 la investigadora no puede ejecutar aplicaciones
practicas (Palella y Martins, 2012). En resumen, en el
estudio se utilizé un enfoque cualitativo interpretativo, que
permitira asignarle un significado al objeto de estudio, en
este caso las cosmovisiones de tres culturas de Abya
Yala: aymaras, mapuches y maya, contrastadas con el
modelo antropocéntrico y mercantilista de la naturaleza.

Resultados y discusion

Conrespecto a los aymaras y la Pacha Mama, se
destaca que estos son un pueblo originario de la regién
andina de América del Sur, con una vasta cultura que data
de miles de afios antes de la invasion europea. Previo al
Imperio Inca, en la region del lago Titicaca se
desarrollaron diversas culturas aymaras, como la cultura
Tiahuanaco (o Tiwanaku), que florecio entre los siglos XVI
a.C. y Xl d.C. siendo la mas antigua de las civilizaciones
de Los Andes, la cual desaparecié abruptamente,
heredando parte de su cultura a otros pueblos como los
incas y a otros seforios aymaras que se desarrollaron a lo
largo del tiempo (Llorente, 2022). Actualmente, los
aymaras habitan principalmente en el altiplano andino,
una extensa meseta que abarca partes de Bolivia, Peru,

*Grosfoguel (2018) demuestra que, aunque reconocemos ampliamente a Anibal Quijano como un teérico de la colonialidad, éste leyé a los marxistas afros
que mucho antes de él teorizaron acerca de la colonialidad interna, sin darles reconocimiento o citarlos.
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Chile y pequefias zonas del noroeste de Argentina, siendo
su lengua originaria el aymara, que hablan millones de
habitantes, especialmente de Bolivia y Peru, donde es
cooficial junto con el espafiol y otras lenguas originarias
(Albo, 2000).

Los pueblos aymaras tienen un profundo vinculo
de respeto con la naturaleza, pues veneran a la Pacha
Mama, o Madre Tierra, como una deidad que provee
sustento y vida. Ademas, honran a los achachilas o apus,
que son los espiritus de las montafias o el espiritu
anciano. Los achachilas son seres sobrehumanos que
protegen alas comunidades aymara, los considera unade
las deidades mas importantes junto con la Pacha Mama.
Les realizan ofrendas y rituales para mantener la armonia
entre la humanidad y la naturaleza. Esta vision espiritual
influye en su forma de vida la cual se basa en la
agricultura, ganaderiay pesca (Apaza, 2019).

La Pacha Mama o Mama Pacha, como se
describe en la sintaxis aymara, es la figura central de su
cosmogonia siendo la principal diosa del panteén aymara,
representa a la Madre Tierra a quien veneran hasta el dia
de hoy en todos los actos relacionados con la naturaleza,
con una actitud de profundo respeto (Montafio, 1999). Las
comunidades aymaras caracterizan a la Madre Tierra
como duefia de una gran cavidad en la que "entra todo"
como una especie de vientre generador al que el ser
humano regresa con la muerte, enterrados en posicion
fetal, hasta volver areencarnar en el tiempo venidero en el
vientre de una joven, esto explica los ciclos de eterno
retorno para los aymaras (Montafio, 1999). La Pacha
Mama no solo da sustento, vida y felicidad a los seres
humanos en vida, sino que también da la vida eterna
cuando mueren, acogiéndolos en su seno (Oblitas, 1963).
A diferencia de los incas que adoran a los astros, los
aymaras veneran las fuerzas de la tierra porque para ellos
ahi se produce la vida, por ende, sus rituales relacionados
con la reproduccién, la fertilidad y la fecundidad estan
representados por la Pacha Mama de forma similar a las
religiones mesopotamicas del 4000/3000 ac (Montafio,
1999).

Para los aymaras, las enfermedades se
presentan cuando la persona rompe el estado de armonia
con la Pacha Mama. La Madre Universal tiene dos
dimensiones: una benéfica, fecunda y generosa, que
quiere a los seres humanos brindandole sus frutos,
mientras que la otra es maléfica, terrible y devoradora que
quita los frutos y castiga. Cuando la Pacha Mama esta
enojada llegan la sequia, el hambre, las enfermedades, la
muerte, ademas los frutos se pudren y las plantas se
marchitan, el ganado se enferma y muere. Si la Pacha
Mama esta contenta llega la lluvia, los frutos maduran, las
plantas reverdecen, el ganado se multiplica y las personas
sellenan de bienes (Guerra, 1973).

En su lucha cotidiana de subsistencia, el pueblo
aymara debe tratar de complacer a la Pacha Mama
mediante rituales que son diferentes dependiendo de su
estado de animo. Si esta contenta, le brindan ritos
propiciatorios u obsequios como la cha’lla o los sacrificios
para nutrirla. Si esta enojada, buscan convertir su enojo
en bondad para que interrumpa la sequia y para que cure

enfermedades. Para ello, interviene un sacerdote médico
que indaga en las causas de por qué la Pacha Mama se ha
enojado (Guerra, 1973).

En la regién andina, los aymaras contempora-
neos, asi como la poblacién mestiza, rinden homenaje a la
Pacha Mama durante todo el mes de agosto de manera
especial el dia primero del mes, mediante diversos rituales
que van desde la ofrenda de comidas, bebidas y hojas de
coca, hasta la cha’lla ritual que consiste en sahumar y
rociar con alcohol y vino la tierra (Valdez, 2022).
Ceremonias que han conservado por cientos de afios y
que constituyen una cultura viva para los bolivianos del
altiplano y de toda laregién andina. Es tal la trascendencia
de estas cosmovisiones que en Bolivia la constitucion
politica reconoce los derechos de la Madre Tierra
tomando como fundamento la cosmovision de Pacha
Mama (Villavicencio y Kotzé, 2018).

Acerca del camaruco mapuche, es importante
mencionar que las comunidades originarias mapuches
residen en areas rurales del sur de Chile y en menor
medida en el sur de Argentina, aunque en la actualidad
muchos han emigrado hacia las ciudades. En Chile hay
1,800,000 mapuches cuyo nombre significa "gente de la
tierra", provienente del mapudungun, su lengua nativa y
que muestra su vinculo con el territorio (International Work
Group for Indigenous Affairs, 2023). El estado y sociedad
chilena no los reconocen como un pueblo con derechos y
son los mas pobres, marginalizados y discriminados de
Chile. Alo largo de la historia los mapuches han luchado
por recuperar tierras que valoran como un legado
ancestral y se han opuesto a proyectos de extraccion
minera, asi como de explotacion forestal (Bengoa, 2011).

La actual delimitacion geografica de la cordillera
de los Andes entre Argentina y Chile constituia para los
mapuches un sitio de transito comun que permitié un
proceso de socializacion de la naturaleza en el que
desarrollaron representaciones simbdlicas y sociales
(Bello, 2014). Para los mapuches, en los volcanes habitan
espiritus benignos y positivos que ellos veneran. En sus
creencias, las montafias constituian un vinculo entre la
tierra y el cielo, la nieve comunicaba las aguas de las
alturas con las del mar, siguiendo estos ejemplos hombres
y mujeres debian relacionarse con el territorio para
mantener el equilibrio natural (Bengoa, 2011).

El estrecho contacto y observacién de las
dinamicas naturales, dio como resultado que los
mapuches reconocieran su territorio mediante divisiones
paisajisticas con las que organizaban y clasificaban sus
espacios vitales, de tal forma que cada uno tenian un
nombre y una funcién. Para los mapuches, el primer rayo
de sol del amanecer se relaciona con la fertilidad y los
antepasados, haciendo alusién a la conquista de la
oscuridad de la noche, asociada con el mal, de ahi que el
amanecer es el tiempo favorable para iniciar las
actividades y rituales (Grebe, 1987).

La espiritualidad mapuche vinculada con la
naturaleza es profunda y rige su vida cotidiana. Una de
sus principales ceremonias, que se conserva hasta la
fecha, es la nguillatum o kamarikun en mapudungun que
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se ha castellanizado como camaruco o rogativa (Petit y
Alvarez, 2014). En ella participan un gran nimero de
personas e involucran diversos requerimientos materiales
para su desarrollo. De acuerdo con Schiaffini (2015),
mediante la ceremonia del camaruco, buscan fortalecer
afectos, compromisos y alianzas, sin embargo, Foerster
(1993) senala que se trata mas bien de unrrito de fertilidad.

Durante el camaruco las comunidades mapuches
rinden ofrendas, manifiestan agradecimiento y solicitan el
apoyo de los dioses de la wenu mapu, que significa tierra
celestial, para que armonicen sus vidas tanto en lo
individual como comunal y en relacion con las entidades
no humanas como la naturaleza, los animales, las plantas,
los rios y las montafias. Con esto ratifican su compromiso
con estas entidades garantizando el equilibrio del cosmos
(Schiaffini, 2015).

En la mayoria de los casos esta ceremonia se
extiende por cuatro dias y sigue un protocolo que inicia
con la reunién de todas las personas invitadas el primer
dia y comprende la realizacion de distintos rituales que se
van repitiendo: purificacion, bailes, rogativas, ofrendas,
oracion, fuego sagrado y finalmente el ultimo dia el
sacrificio de un animal (Schiaffini, 2015). En Chile, las
crisis desatadas por temblores, tsunamis e incendios
forestales han propiciado que algunas poblaciones
revaloren la cosmovisibn mapuche sobre la tierra, al
considerar estos fenbmenos como castigos por no
respetar ala naturaleza (Pfistery de Jong, 2022).

En cuanto a la naturaleza en la cosmovision
maya, es importante destacar que el territorio ocupado por
las comunidades mayas antes de la invasién espafiola
tenia una extension aproximada de 324,000 km2, que
comprendia la Peninsula de Yucatan y la mayor parte de
los estados de Chiapas y Tabasco en México, asi como las
actuales naciones de Guatemala, Belice y algunas partes
de Hondurasy El Salvador (Sharer, 1998).

La religion de los mayas, al igual que todas las
culturas mesoamericana y andinas, era politeista y giraba
en torno a la naturaleza. Para esta cultura, el ambiente es
un todo coherente que vincula seres humanos con otros
seres vivos y no vivos teniendo cada uno con una funcién
definida e interdependiente entre si. Hasta la fecha, las
poblaciones mayas realizan ceremonias para mantener el
equilibrio del universo, la naturaleza y la persona
(Morales, 2010).

Hoy la cultura maya lleva a cabo rituales que
sincretizan la herencia de sus antepasados y la religién
impuesta por los espafioles, vinculando la tierra, el
cosmos Y las energias espirituales en una cosmovisién
que ve la vida como un ciclo interconectado. De los
rituales mayas que se llevan a cabo actualmente se
destacan tres: la ceremonia del Fuego Sagrado, la
ceremonia del Ch’a’ Chaak y los rituales de la Cruz Maya.

La ceremonia del Fuego Sagrado conecta la vida
presente con el cosmos y los ancestros, en ella ofrendan
alimentos, incienso, flores y velas al fuego para pedir
bendiciones, proteccion y guia, pues el fuego representa
pureza, transformacién y restauracion del equilibrio entre

la vida corporal, psicoemocional y espiritual. Muchas
comunidades mayas contemporaneas celebran la
ceremonia del Fuego Sagrado durante los solsticios de
verano e invierno, o bien, en los equinoccios de primavera
y otofio. Estos momentos marcan puntos importantes en
el ciclo solar y son considerados ideales para pedir
equilibrio y armonia con la naturaleza, sin embargo, esta
ceremonia puede realizarse en cualquier momento del
afio para hacer una peticion especial (Vicente, 2020).

La ceremonia del Ch’a’ Chaak consiste en orar y
ofrendar pidiendo por la lluvia a Chaak, y asegurar una
buena cosecha; es comiun en zonas agricolas y
normalmente la llevan a cabo antes de la estacién lluviosa
durante abril o mayo. Las ofrendas consisten en comida
para agradecer y solicitar abundancia en los cultivos,
también ofrendan alimentos a los seres del monte
Yumtsilo'ob, a los cuatro puntos cardinales o bacabes
—entidades que cargan las cuatro esquinas del cielo—,
incluso al santo catdlico asociado a la lluvia, San Isidro
Labrador (Casares y Gamboa, 2020).

Algunas comunidades mayas, principalmente de
la Peninsula de Yucatan, Guatemala y Belice, realizan
ceremonias en honor ala Cruz Maya la cual representa los
cuatro puntos cardinales y el centro del universo. Estas
ceremonias buscan la proteccion divina y las celebran
para marcar eventos importantes como el inicio de un ciclo
agricola o para agradecer favores concedidos,
configurando un espacio sagrado y césmicamente
significativo, pues la cruz le da una direccién al individuo y
lo conecta con ladimension universal (Craveri, 2015).

Esta ceremonia se ha sincretizado con la liturgia
catolica y las poblaciones la realizan el 3 de mayo, dia de
la Santa Cruz y consiste en un protocolo en el que ponen
un altar con una cruz al centro, ésta puede ser tallada en
piedra o madera, muchas veces pintada de verde, que
simboliza la vida y la naturaleza. Hacen oraciones en
espafiol y maya pidiendo por proteccion, fertilidad para las
cosechas, la salud y la armonia con el ambiente. Apoyan
sus plegarias con el fuego del copal y el humo del incienso
que ayudan a conectar con las energias espirituales.
Ademas, pueden acompafar este ritual con musica,
danzasy comidas comunitarias.

Ante la degradacién ambiental y el despojo de
tierras que se viven en México, los pueblos mayas del
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional y el Congreso
Nacional Indigena declaran que el capitalismo tiene una
guerra contra la Madre Tierra, por este motivo en 2019
llevaron a cabo el Foro en Defensa del Territorio y de la
Madre Tierra, para organizarse y detener megaproyectos
que atentan contra la naturaleza (Romero, 2020).

Conclusiones

Este articulo ha documentado que, a pesar de los
atentados contra los ecosistemas propios del modelo de
desarrollo antropocéntrico y mercantil, los pueblos
histéricamente marginados mantienen sus cosmovisio-
nes sobre la naturaleza. Estas culturas comparten la idea
de que la tierra no es simplemente un recurso para
explotar, sino una entidad viva que merece cuidados y
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respeto. Las tres culturas documentadas en esta
investigacion comparten una conexion profunda entre los
seres humanos, los seres vivos y no vivos sin hacer una
clara distincién entre el mundo natural y el humano, pues
todo forma parte de una misma existencia. Esto evidencia
como el término naturaleza tiene su origen en el
pensamiento europeo que disocia a la humanidad de lo
natural y, por ende, las formas de comprender y
relacionarse con el ambiente son distintas.

Desde las cosmovisiones aymaras, mapuches y
mayas, se identifica que la humanidad esta interconec-
tada en un ciclo sagrado de vida y cualquier dafio a
algunos de los elementos de esta trama afecta a todo el
entorno y sus integrantes, tanto humanos como no
humanos. Estas cosmovisiones enfatizan que se debe
vivir armonicamen-te con la tierra, sin agotar los recursos
ni alterar equilibrios naturales, valorando laidea de que las
actividades humanas pueden realizarse sin poner en
riesgo la capacidad del planeta para mantener sus
ecosistemas y todas las formas de vida.

Los elementos del mundo natural como monta-
Aas, rios o0 bosques, ademas de permitir condiciones para
la vida son considerados sagrados por las cosmovisiones
documentadas en este estudio. Estas culturas promueven
una perspectiva biocéntrica o ecocéntrica, en las cuales la
naturaleza es valiosa en si misma y que los dones que
produce son benéficos para toda la vida. Es pertinente
revalorar los saberes contemporaneos de grupos
histéricamente marginados, pues en ellos se pueden
identificar claves para cuestionar y enfrentar las crisis
socioambientales actuales, asi como encontrar elemen-
tos para construir alternativas de desarrollo que no
prioricen ganancias econoémicas por encima del equilibrio
de la biosfera. Movimientos actuales de defensa de la
naturaleza retoman estas cosmovisiones para proteger
sus territorios, conservar la diversidad biocultural
oponiéndose a la explotacion indiscriminada de la Madre
Tierra.

Ante las crecientes crisis socioambientales, las
culturas originarias plantean la necesidad de una
convivencia armonica entre todos los seres vivos, entre la
naturaleza y la sociedad. La Madre Tierra pide descanso,
amor y cuidados ante la devastacion, la contaminacion, la
deforestacion y la defaunacién que sufre, ¢ la humanidad y
los grupos de poder son sordos o indiferentes ante este
llamado?
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