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‘ HDITORIAI.
—

El mito fue una de las primeras explicaciones sobre el mundo, aunque
considerada fantasmagérica porque carecia de prueba féctica, pero fue no solo
una de las primeras formas de describir el universo, también fue una bisqueda
explicativa de la misma.

Existen posturas cientificas y filoséficas que consideran que la gran ruptura
absoluta entre el mito y la ciencia acontecié en el siglo XVII, puede ser cierto,
porque la filosoffa de la naturaleza, se sustentd en el uso de la experiencia para
explicar la realidad, esto es, el experimento se constituyé en la herramienta para
justificar el conocimiento humano. Filésofos como Locke consideraba a la
experiencia externa y a la experiencia interna, sobre todo a esta tltima, como la
causa de nuestro conocimiento abstracto, puesto que la mente podia tener como
objeto de estudio no al mundo como tal, sino solo alaidea.

Locke fue pedagogo, su libro Pensamiento sobre la educacion influyd en el origen de la
pedagogia moderna, aqui nos atafie su epistemologia, igual de gran influjo
superlativo sobre la Ilustracién. Precisamente en el siglo XVIII, la fisica de Newton,
amigo de Locke, fue considerado como el paradigma de la ciencia por varios
siglos, quizés hasta que aparecio el relativismo de Einstein; sin embargo, hoy hay
cientificos como Claude Lévy-Strauss o fildsofos como Gadamer, que sostienen
que la ciencia esta en condiciones de considerar el mito por lo menos como un
antecedente necesario de la ciencia y a partir de ella el auge de las ciencias
cualitativas.

Recientemente, la Universidad Nacional Hermilio Valdizan ha organizado el XVII
Congreso Nacional de Filosofia, evento académico cualitativo, al que asistieron
filésofos de prestigio internacional como el peruano Alberto Cordero-Lecca,
docente de la Universidad New York, EE.UU. No bebe quedar como un hecho
anecddtico, debe servir para pensar nuestra realidad regional y nacional, para
construir nuestra modernidad huanuquena y peruana a partir de nuestras
tradiciones y nuestros mitos, como decia Alberto Flores Galindo en su libro
Buscando un Inca.

Las universidades histéricamente han estado vinculados a la investigacién, en su
devenir ésta se fue constituyendo en una de sus tareas de mayor relevancia.
Nuestra Universidad, la Facultad de Ciencias de la Educacién, tiene como reto
esta tarea, tarea que un reducido grupo de docentes ya iniciaron este trabajo al
constituirse en parte de Regina. Expresamos nuestra felicitacién y a su vez
deseamos que esos trabajos cientificos sirvan para la solucidon concreta de los
problemas que demanda nuestra regién Huanuco.

ARTURO LUCAS CABELLO
DIRECTOR
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Resumen

El presente articulo explicita la propuesta de la ética
kantiana, se expone cdmo la buena voluntad
acompafada de la razéon puede generar acciones
por deber vy llegar, asi, al imperativo categdrico. No
obstante, se hace un deslinde también de todas
aquellas acciones que aparentemente ocurren por
deber, pero que solo son acciones conforme al
deber, es decir, que se rigen bajo un imperativo
hipotético. Por Ultimo, se extrapola la propuesta
kantiana y se da cuenta la importancia de tenerla
como base moral en la educacién, es decir;, porque
hay que actuar por deber y no conforme al deber,
porque veralas personas como fin en simismoy no
como medios para obtener fines personales.

PALABRAS CLAVE
Buena voluntad, razén, imperativo categdrico,
accion pordeber.

Abstract

The present article makes explicit the proposal of
Kantian ethics, it is exposed how good will
accompanied by reason can generate actions by
duty and thus reach the categorical imperative.
However, a demarcation is also made of all those
actions that apparently occur by duty, but that are
only actions according to duty, that is, that are
governed under a hypothetical imperative. Finally,
the Kantian proposal is extrapolated and realizes
the importance of having it as a moral basis in
education, that is, because we must act by duty and
not according to duty, because we see people as an
end in themselves and not as means to obtain
personal ends.

KEYWORDS
Goodwill, reason, categorical imperative, action by
duty.
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1. Introduccion

En este articulo empezaremos
describiendo los puntos del tejido de la ética
kantiana, asi pues, veremos a la razdn préctica,
su identificacién y distincién con la voluntad,
hablaremos de la buena voluntad y cuédndo es
como tal. Asi mismo, veremos la diferencia entre
principio y maxima, y la concordancia entre las
mismas, para de ese modo llegar a los
imperativos morales y establecer la diferencia
entre el hipotético y categdrico, donde este
Gltimo seria el que se debe seguiry el cual posee
tres férmulas. Todo esto tiene como fin sostener
que una forma de brindar una educacién con
base moral serfa bajo los principios de la ética
del deber de Kant.

2. Sobre la buena voluntad:

Kant describid su sistema ético basado
en la idea de que la razén es la autoridad dltima
de la moral; pues ningln acto realizado por
conveniencia u obediencia a la ley o costumbre
puede considerarse como moral, ya que los
actos de cualquier clase han de ser
emprendidos en funcién de un deber que dicte
larazén. «En otras palabras, la razén préctica no
pretende conocer, sino ponerse al servicio de la
accién, dirigiendo la voluntad» (Colomer, 1986,
pag. 205).

Kant sostiene que la razén posee dos
funciones: tedricay practica o moral. La primera
nos permite conocer, la segunda es quien
produce por si misma leyes morales, se ocupa
de las elecciones morales de acuerdo con la ley
moral y es quien pone en practica o realiza lo
elegido. Kant algunas veces parece identificar la
razén practica con la voluntad, aunque otras
veces la distingue, ya que refiere que la razén
practica puede influir en la voluntad. En el caso
de ser identificable se dice que la razén practica
produce y crea el imperativo categdrico, el cual
mueve a la voluntad a su aplicacién. En el caso
de que se formule una distincidén entre ambos,
se explicaria por qué se puede diferenciar entre
aspectos cognitivos y aspectos voluntarios en
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una misma accién. Tal diferencia podria
apreciarse en la distincién que Kant establece
entre principio y méxima, que se vera mas
adelante.

Sobre la buena voluntad, Kant sostiene
que:

«En ningln lugar del mundo, pero
tampoco siquiera fuera del mismo, es posible
pensar nada que pudiese ser tenido sin
restriccién por bueno, a no ser Ginicamente una
buena voluntad. El entendimiento, el ingenio, la
capacidad de juzgar, y como quiera que se
llamen por lo demas los talentos del espiritu, o
el buen dnimo, la decisién, la perseverancia en
las intenciones, como propiedades del
temperamento, son, sin duda, en diversos
respectos, buenos y deseables, pero también
pueden llegar a ser en extremos malos y nocivos
si la voluntad que ha de hacer uso de estos
dones naturales, y cuya peculiar constitucién se
llama carécter, no es buena» (Kant, 1999, 393, 5-
10).

Ademés de ello, Kant refiere que da
buena voluntad es buena no por lo que efectué
o realice, no por su aptitud para alcanzar algin
fin propuesto, sino Ginicamente por el querer,
esto es, es buena en si, y, considerada por si
misma (...)» (Idem, 394, 15); en otras palabras,
es lo tnico que puede ser llamado como bueno
en si y sin mas aclaracién y, por tanto, sin
consideracién alguna hacia algo externo a sf
mismo. Pero sucede que si reflexionamos un
pOCo nos encontramos que no es ese el sentido
que normalmente solemos aplicar cuando
hablamos de algo bueno. Asi, por ejemplo,
decimos que un jarabe es bueno no porque sea
bueno en si, sino por los efectos que produce,
porque si sana a un enfermo. En contraste, lo
mismo podemos decir en relacién de otras
realidades como la riquezay el talento, pero que
si son puestos al servicio de una mala causa ya
no serfan buenos. En este sentido, la buena
voluntad es buena con virtud de su propio valor
intrinseco y no por los efectos que pueda
producir. Pero al afirmar ello se estarfa cayendo
en una mera tautologia o en un circulo vicioso,
pues decir que la buena voluntad es buena y no
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no nos da informacién nueva de ninguna clase.
Kant era consciente de este problema y por ello
no solo afirma Unicamente que la buena
voluntad es buena por si misma, sino que
también explica por qué y cuédndo tal voluntad
es buena. Para explicar esta cuestién, Kant
acudird al concepto de deber, por ello sostiene
que una voluntad que obra por deber es una
voluntad buena, es decir, es una buena
voluntad.

Con respecto a las relaciones entre la
voluntad y el deber, Kant tiene en cuenta dos
niveles; primero, si hablamos de la voluntad
como algo absolutamente incondicionado
(voluntad santa), entonces estarfamos ante
aquello que es algo absolutamente bueno ensiy
que, por tanto, no tendria que actuar por deber
para ser buena en si. Lo segundo es que, en la
préctica, tal voluntad se encuentra situada en
una realidad que esta condicionada, lo que lleva
a tal voluntad a tener que superar obstaculos
continuos; en ese sentido, la voluntad es buena
cuando actla por deber. «La intencién es, porlo
tanto, la pauta para el reconocimiento de la
moralidad» (Iribarne, 1981, pag. 46).

«La buena voluntad cuyas maéaximas
concuerdan necesariamente con las leyes de la
autonomia es una voluntad santa,
absolutamente buena. La dependencia de una
voluntad no absolutamente buena respecto del
principio de la autonomia (la constriccién
moral) es la obligacion. Esta, asi pues, no puede
ser asignada a un ser santo. La necesidad
objetiva de una accién por obligacién se llama
deber» (Kant, 1999, 439, 30).

En sintesis, la voluntad santa, es decir, la
voluntad que actuaria al margen de
inclinaciones y tendencias individuales, no es
buena en si porque actte por deber, pues no
necesitarfa, ni «podria» actuar por deber, ya que
es perfectisima; la voluntad situada en el mundo
de las condiciones sensibles podria decirse que
es buena cuando actla por deber; si se entiende
esta diferencia, se comprende por qué Kant
afirma por un lado, que una voluntad que obra
por deber es buena, y por otro, que una
voluntad buena esla que obra por deber.

3. La diferencia entre principio y
maxima

Analizar la naturaleza de una voluntad
buena en si misma, es decir, una voluntad que
actte al margen de inclinaciones y tendencias,
lleva a Kant a decir que una voluntad de este tipo
es aquella que actta por deber y no conforme al
deber, donde actuar por deber significa la
necesidad de obrar por reverencia a la ley.
¢Cémo comprender todo ello? Kant en principio
habla de la ley como tal, refiriéndose tanto a la
ley fisica como a la moral. En este contexto,
ambas participan de una caracteristica comun:
la universalidad. Entonces, actuar por deber
significa el lograr una concordancia absoluta y
necesaria entre los deseos del individuo
(méaximas) y los principios universales de la ley
moral, pero ¢cémo lograr una concordancia?
Para responder a esta cuestion, Kant sostiene
que es necesario entender las diferencias entre
principio y méxima. El principio es una ley moral
objetiva que tiene su fundamento en la razén
pura préactica. Si todos los hombres fueran
exclusivamente racionales obrarian siempre y
de modo necesario, de acuerdo con los
principios objetivos de la ley moral. La maxima
es el principio subjetivo de volicién, es decir, un
principio segln el cual una determinada
persona actla. Asi bien, Kant escribe en una
nota a pie de pagina:

«La maxima es el principio subjetivo de
obrar, y tiene que ser distinguida del principio
objetivo, a saber, de la ley practica. Aquella
contiene la regla practica que la razén determina
en conformidad con las condiciones del sujeto
(frecuentemente la ignorancia o también las
inclinaciones del mismo), y es, asi pues, el
principio seglin el cual obra el sujeto, pero la ley
es el principio objetivo valido para todo ser
racional y el principio segtn el cual debe obrar,
esto es, unimperativo» ([dem, 421, 35).

En ese sentido, las méaximas pueden
concordar o no con los principios objetivos de la
ley moral; por ello, Kant diferencia también
entre méaxima empirica 0 material y maxima a
priori o formal. La primera se refiere a las
actuaciones que se rigen por deseos,




inclinaciones o fines. Tales méaximas deberfan
estar excluidas de un auténtico
comportamiento moral. La segunda es todo lo
contrario a la primera, se refiere Gnicamente a
actuaciones que obedecen, sin mas, a la ley
moral, por ello solo esta maxima concuerda con
dicha ley. «La maxima de una accién hecha por
alguien por deber tiene, por tanto, [quel ser
formal y no material» (Paton, 1963, pag. 62).

4. Los imperativos morales

La diferencia establecida entre principio
y maxima lleva a Kant a sostener dos tipos de
imperativos, pues «si la accidén es buena
meramente como medio para otra cosa, el
imperativo es hipotético; si es representada
como buena en sf, y por tanto como necesaria
en una voluntad conforme en s a la razén, como
principio de esa voluntad, entonces es
categdrico» (Kant, 1999, 414, 25). En el primero
estéan las éticas que Kant denomina como
materiales y se divide en dos: los primeros son
los problematicos o de habilidad, y lo esencial
en estos son la necesidad de conseguir algo
para llegar al fin, ejemplo: si quieres hacerte rico,
entonces conviértete en un ladrén profesional.
Los segundos, los asertéricos, no tienen el
modo estricto de una formula condicional (si
quieres...entonces...), por ejemplo: deseas la
felicidad por una necesidad de la naturaleza, por
lo tanto, haz de llevar a cabo una serie de
acciones que te permitan alcanzarla. Es
evidente que estarfamos ante un imperativo,
aunque no problemético, ya que la felicidad no
serfa algo que intentdramos conseguir como fin,
ya que por naturaleza tendemos a ello, pero se
afirma que deberfan utilizarse los medios
necesarios para alcanzar tal felicidad, por ello
serfa hipotético. Kant anade ademés que estéd en
contra de estas éticas materiales, como también
la estoica que nos dice que, si queremos ser
virtuosos, entonces deberfamos practicar la
apatheia, gozar del simple placer de existir. Por su
parte, la moral aristotélica nos dice que, si
queremos ser felices, entonces, primeramente,
debemos desarrollar ante todo el intelecto; la
ética cristiana nos dice que debemos amar al
prdjimo si queremos ver a Dios. En
contraposicién, el dnico imperativo moral a
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seguir es el categdrico, pues: «el imperativo
categdrico a diferencia del hipotético, puede y
debe ser aplicado independientemente de
nuestro deseo particular, de un fin particular»
(Paton, 1963, pag. 134). Dicho imperativo
posee tres férmulas que nd son independientes
una de otras, sino que son en su conjunto
eslabones que componen a una misma ley:
férmula de la ley universal «obra solo segin la
méxima a través de la cual puedas querer al
mismo tiempo que se convierta en una ley
universal» (Kant, 1999, 421, 5), que se presenta
también como, férmula de la ley de la naturaleza
«obra como si la maxima de tu accién fuese a
convertirse por tu voluntad en una ley universal
de la naturalezay (idem, 421, 20); férmula del fin
en si mismo «obra de tal modo que uses la
humanidad tanto en tu persona como en la
persona de cualquier otro siempre a la vez como
un fin, nunca meramente como un medio»
(Idem, 429, 10); férmula de la legislacién
universal «obra segin méximas de un miembro
universalmente legislador para un meramente
posible reino de los fines» (Idem, 439, 5).

La férmula del fin en si mismo explicita la
idea del imperativo categdrico, pues la idea de
que el hombre, como ser racional, es un fin en sf
mismo y no meramente como un medio aparece
formulado claramente en la idea de imperativo
categdrico; en ese contexto la validez objetiva,
es decir, la existencia real del imperativo
categoérico, asi como el porqué de la necesidad
que implica su obediencia y respeto, tienen su
fundamento ultimo en el hombre mismo que,
como serracional, esun fin en si.

La idea kantiana de respetar toda
voluntad racional como un fin en s mismo y de
no tratarla como un mero medio implica
necesariamente tener que admitir que la
voluntad es auténoma, pero é¢qué quiere decir
que la voluntad es auténoma? Quiere decir que
ella se da a sf misma la ley a la cual obedece
como sostiene ello en la Critica de la razon practica:
«Obra de tal modo que la méxima de tu voluntad
siempre pueda valer al mismo tiempo como
principio de una legislacién universal / |» (Kant,
2007, A55).

1 "The maxim of an action done for the sake of duty must therefore be formal and not material.”

2 “The categorical imperative, unlike the hypothetical, can and must be applied independently of our particular desire for a particular
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La férmula del reino de los fines es el
Gltimo eslabdn de la cadena de la ética kantiana;
Kant entiende por reino «el enlace sistemético
de distintos seres racionales por leyes
comunesy (Kant, 1999, 433, 20).

«Desde este punto de vista, el sentido
comln no aparece como un dato psicoldgico,
sino como condicién subjetiva de toda
"comunicabilidad”. El conocimiento [es] un
sentido comun, sin el cual no serfa comunicable
y no podria aspirar a la universalidad. En esta
acepcién, Kant nunca renunciard al principio
subjetivo de un sentido comun, es decir, a la
idea de una buena naturaleza de las facultades,
de una naturaleza sana y recta que les permita
concordar unas con otras y producir
proposiciones armoniosas» (Deleuze, 1997,
pag. 44).

Y la unién sistematica de seres
racionales mediante leyes comunes es, debido a
que primero existe la posibilidad entre los
hombres de un sensus communis, una idea que es
comin a todos, y segundo, porque un ser
racional puede pertenecer a ese reino de dos
modos distintos: como miembro y como
soberano; «un ser racional pertenece al reino de
los fines como miembro cuando es en él
universalmente legislador, ciertamente, pero
también estd sometido él mismo a esas leyes.
Pertenece a él como cabeza cuando como
legislador no estd sometido a la voluntad de
otro» (Kant, 1999, 434, 35). En otras palabras,
«Kant liga la postulacién de la libertad de la
persona humana con el deber de hacer real el
bien supremo de acuerdo con nuestra maxima
facultad. Si debo es porque puedo: he ahi el
punto clave del razonamiento kantiano» (Llano,
1973, pag.310).

En definitiva, lo que se ha querido
mostrar es el tejido propio del componente
ético kantiano, pero lo mas importante a saber
aqui es que «el kantismo es una filosoffa
fundamentalmente preocupada por los fines
Gltimos de la razén humana (...)» (Idem, péag.
320); pues el propio Kant dice en la advertencia
final de la Fundamentacion de la metafisica de las
costumbres que si bien «(...) no concebimos,

ciertamente, la necesidad incondicionada
préactica del imperativo moral, pero concebimos
sin embargo su inconcebibilidad, lo cual es todo
lo que en justicia puede exigirse de una filosoffa
que aspira llegar en principios hasta el limite de
larazén humanay (Kant, 1999, 463, 30).

Kant deja bien en claro en esta
advertencia final del texto que el imperativo
categoérico sera, por decirlo de algin modo,
dificilmente aceptado por muchos posibles
detractores, y que de hecho que los tuvo y los
tiene. Creemos que él era consciente de que
para muchos no era posible en la practica el
imperativo categdrico, en el fondo con este
parrafo citado asi lo percibimos, pues el
sostener tal imperativo, es «un ideal» -con
significacién trascendental-; pero, para qué esta
un filésofo, sino es para llegar hasta los
reconditos limites de la razén humana. Nos
animamos a decir que era lo que finalmente
deseaba mostrar, la posibilidad de guia de
nuestra razén que con algo de imaginacién
quiere hacer de este mundo mejor de lo que se
tiene.

5. Laextrapolacion dela ética
kantiana como base para una
educacion con caracter moral

Muchas acciones en nuestros dfas no
suelen hacerse por deber, sino conforme al
deber, por ejemplo, las personas muchas veces
en un bus ceden el asiento a quien lo necesita,
no por deber, sino porque se siente obligadas a
hacerlo (accién conforme al deber). Asi también
algunas personas suelen hacer un favor porque
les gustaria que més adelante les devuelvan ello.
En politica también apreciamos esto, los
politicos suelen actuar conforme al deber y no
por deber, asi, por ejemplo, en campana
electoral prometen seguridad, crecimiento
econdmico, etc., pero no lo hacen por deber,
sino por inclinacién y sobre todo por querer
llegar al poder, no les importa utilizar a las
personas como medios para alcanzar sus
propios fines, en otras palabras, se esmeran en
hacer el mejor discurso politico prometiendo
muchas veces cosas inalcanzables, utilizando a
las personas como medios.

3 Si como legislador no estd sometido a la voluntad de otro, entonces es soberano, porque no esta sometido al control de otro, pues

ejercey posee autoridad independiente.




La mentira es una cosa que acompana a
los politicos en nuestros dias, como volvemos a
repetir, ellos se sirven de las personas, de una
sociedad entera, para alcanzar o seguir con sus
propdsitos, en lugar de ver a la gente como un
fin en si mismo, es decir, verlos de manera digna;
sin embargo, no es de esa forma. Cuando un
politico llega al poder cuantas veces
escuchamos, pasado un tiempo, “recibié dinero
de soborno”, cuantas veces escuchamos se hizo
“tal o cual obra” para “tal o cual ciudad”, a
simple vista se piensa que es por el bienestar de
la gente y se podria considera como una accién
por deber; no obstante, realizan “tal o cual obra”
porque les interesa sacar una buena parte de
dinero para sus bolsillos, por lo cual el bienestar
de la gente no es el fin, sino el medio para
cumplir con su propésito, el enriquecerse de
manerailicita.

Incluso algunos gobernantes piensan
que hacen un favor haciendo una determinada
obra, pero no se dan cuanta que es su deber
hacerlo y sin recibir nada a cambio, esto Gltimo
incluye los halagos, como por ejemplo que buen
gobernante, este tipo hace buenas obras, etc.

El ser politico y enriquecerse de manera
ilicita es castigado con prisidn, parece ser que
las acciones hechas conforme al debery el ver a
las personas como simples medios para
alcanzar objetivos tienen una sancidn legal, por
lo menos eso vemos en la politica; empero, qué
duda cabe que también tienen una sancién
moral, pues ningln ciudadano le renovaria la
confianza a alguien que alguna vez falla, que se
aprovecha de las personas para enriquecerse
sin ningn escripulo.

La educacidén en los nifios y
adolescentes, bajo los principios: debes actuar
por deber y no conforme al deber, tus acciones
deben emerger de la buena voluntad y no por
alguna inclinacién y obra siempre en tu vida
viendo a las personas como un fin en si mismo,
de manera digna, y no las veas como medios
para obtener fines personales. Esa es la
educacién que deberia inculcarse, esos
preceptos haran que lidiemos con esas malas
practicas del accionar humano que hemos
sefialado lineas arriba en este quinto punto de
este articulo.

Enrique Sarango Zarate

6. Conclusion

En definitiva, la problematica de
nuestros dfas nos lleva a plantearnos que es
importante actuar siempre por deber y no
conforme al deber, esto es un precepto a
inculcar en nuestra educacion.

Ademés, es importante ensenar a los
ninosy adolescentes en ver a las personas como
fines, ver a todos de manera digna y no utilizar a
nadie como medio para obtener un fin personal.
Por Gltimo, es posible educar bajo una la ética
kantiana en nuestros dias solo si dejamos y al
mismo tiempo ensefiamos a aflorar nuestra
buena voluntad y a apelar a lo racional para
ejecutar nuestras acciones.
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Resumen
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descripcidn fenomenoldgica de un dia cualquiera
de clases de un joven. Luego, mostramos los rasgos
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exponemos tanto sus aspectos positivos como
negativos.
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Abstract

This workis a reflection on the educational process.
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1. Introduccidon

De acuerdo a Macionis y Plummer, “la
educacién eslainstitucidn social que permite la
transmisién de conocimientos, cualificaciones
laborales, normas y valores culturales”
(Macionis y Plummer, 2007, 520). De la
definicién anterior se infiere que la educacién
juega un papel destacado dentro del entramado
social. Por ello, preocupa que la educacion del
Perti no esté del todo bien, sobre todo si
pensamos en la dltima prueba PISA que nos
coloca un baijisimo puntaje. También, enciende
las alarmas aquellos reportajes que muestran
que la poblacién juvenil no sabe reconocer el
rostro de Grau, contar desde el 1 hasta el 10 en
quechua o que no saben entender o interpretar
la existencia de Sendero Luminoso en nuestra
historia. De estas y otras preocupaciones nacid
la necesidad de emprender esta breve
investigacién. En realidad, nuestra intencién es
exponer las debilidades de nuestro sistema
educativo, pero, a la vez, quisiéramos llegar a
proponer algunas maneras de hacerles frente.

2. Fenomenologia de un proceso
educativo

Vamos a intentar imaginar la vida de un
joven cualquiera en un dia de clases cotidiano.
Practicaremos una 'fenomenologia' descriptiva.
Un chico, llamado 'Juan', llega al aula temprano.
Se sienta. Espera al docente. Sale a los servicios.
Regresa a su carpeta. Ve cémo llega al profesor.
Saluda. Saca sus materiales de trabajo. Pone
sobre la carpeta el trabajo que dejé su maestro
como tarea la clase anterior. Busca su lapiz y su
cuaderno. Apaga o baja el volumen de su celular
y se prepara a tomar nota de lo que pueda
'atrapar' mientras escucha al profesor. Su
profesor enciende su computadora. Abre unos
archivos y comienza su sesién. Juan empieza
entusiasmado su jornada educativa pero al rato
se aburre un poco. Mira su celular porque
recibié un mensaje. Se relaja en su asiento para
encontrar una posicién cémoda. Sale un
momento a atender una llamada. Retorna al
salén. Hace preguntas para aclarar dudas sobre
el tema en cuestién. Escucha con atencién lo
que le dicen. Observa lo que el profesor apunta
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en la pizarra. Presta atencion a las consultas de
sus companeros. Mira su reloj. Toma nota
acerca de la tarea dejada para la préoxima sesidn.
Su profesor se despide de todos y abandona el
aula. Luego, Juan acomoda sus cosas. Sale del
salén y, finalmente, conversa con sus amigos
mientras se dirige al comedor. Hasta aqui queda
anotado un fragmento de un dfa de clases de
nuestro amigo Juan.

3. Dialéctica de la educacidén

Aunque no muy visibles en el anterior
relato es posible detectar algunas
contradicciones o enfrentamientos entre
ciertos elementos involucrados. A esto es a lo
que llamamos 'dialéctica'. Asi, el alumno se
enfrenta a su profesor a nivel moral, en cuanto a
la puntualidad y coherencia, y epistémico, en
cuanto a las calificaciones y conocimientos. Los
alumnos también se enfrentan a otros alumnos
por el puntaje. El &mbito escolar se enfrenta al
ambito social. La tecnologia educativa se
confronta con la tecnologia distractora. El
profesor esta en conflicto con el silabo al que
debe respetar. El alumno tiene que rendir
cuentas a sus padres y a su sociedad. Los
docentes deben confrontarse con los padres de
familia. Ademés, los docentes suelen estar
enfrentados unos con otros por cuestiones de
prestigioy, a veces, por orgullo.

Ademés, de lo anterior hay algunos
intereses en juego que valdria la pena tomar en
cuenta. De este modo, las empresas requieren
que los colegios formen gente poco educada
para que solo sean herramientas utiles. El
gobierno busca aprovechar la poca capacidad
critica de la gente para imponer reglas a su
propio criterio. La religidn asoma su mirada
cuando nota perjudicados sus intereses
respecto a la ensefanza de sus dogmas. Los
medios de comunicacién masiva aprovechan la
urgente necesidad de distraccién de la
poblacién para difundir mucha propaganda
consumista y programas poco productivos a
nivel espiritual. La delincuencia necesita
desorden y desorganizacién de la gente para
poder poner en marcha sus planes de asalto.
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4.  Analisis dela educacion

Ahora, trataremos de desdoblar el
fendmeno educativo en diversos aspectos.
Comenzaremos por evidenciar el servilismo y el
intelectualismo presentes en la educacién.
Luego, estudiaremos el tema de la exigencia
docente y las emociones. Y, finalizaremos
considerando algunas cuestiones sobre la
utilidad y laimportancia de la educacion.

4.1 Servilismo eintelectualismo de
la educacion

La educacién que conocemos nacié en un
contexto particular. Fue una estrategia para
formar personas con la sola capacidad de
obedecer y realizar tareas, es decir, se educaba
en el 'servilismo' y, tal vez, esto se sigue
efectuando hasta el dia de hoy Ademés, se
debia respetar indiscutiblemente a la autoridad
y creer en la posibilidad de la absoluta
integridad de una nacién determinada. Esa
educacién primigenia tenfa tremendo parecido
con una fabrica. Pensemos en aspectos tales
como la estructura del lugar de estudio, la
numeracién de cada persona con un cddigo, el
orden del trabajo docente dividido en horas
académicas y la disposicién de todas las
carpetas dirigidas hacia el profesor. Una
pregunta interesante serfa la de saber si esto se
ha superado o aiin contintia en la actualidad.

Pero, més que trabajadores, éacaso la
educacién no deberfa formar gente feliz? Uno
deberia asistir feliz a clase porque algo nuevo
aprendera, porque su profesor le haré ver algo
novedoso que, a pesar de estar a la vista, él
seguramente no habifa notado. Asi, terminara
saliendo de clase contento porque su
ignorancia ha disminuido aunque sea un
poquito. Cuando afirmamos lo anterior,
tenemos en mente la educacién suscitadora de
Salazar Bondy (1967), la misma que parte de
tomar en cuenta la libertad y la creatividad del
sujeto que aprende. Ahora bien, es necesario
mencionar que en el proceso educativo no solo
deben contar los aspectos racionales. También,
es importante darle lugar a los sentimientos y

emociones de la gente. Lo que sucede es que el
'intelectualismo' pedagdgico ha calado en todo
el proceso educativo. Hoy en dfa lo Ginico que se
busca, en la formacién temprana, es darle mas
énfasisala cienciay alatecnologia en desmedro
del control de emociones del alumno. La
creencia promedio es que si conocen
matematicas y ciencias tendrdn un mejor
trabajo y obtendrdn més dinero por sus
servicios. Sin embargo, aquello que motive a un
educando a asistir a clase no deberia ser las
implicaciones monetarias del proceso
educacional sino su eudaimonia, es decir, su
felicidad. Se trata de que cumpla con recorrer su
camino hacia la consecucién de una idea

adecuada, equilibrada y moralmente aceptable
felicidad.

Para darnos cuenta de la situacién de
nuestra educacién hay que considerar lo que se
evalla en las pruebas tomadas. Los examenes
solo miden conocimientos intelectuales, pero
no los sentimentales o introspectivos. Todo
indica que se cree que el ambito de las
emociones es de naturaleza privada y que
depende de cada uno, pero a nuestro parecer
esto no es asi. Las pruebas o evaluaciones no
solo deberfan consistir en argumentar y
memorizar algunas ideas. Las emociones
deberfan ser consideradas, pues si no se las
controla adecuadamente la vida social del
alumno puede estar en riesgo. Eso deberfa
considerarse a la hora de evaluar. Podria intentar
considerarse, por ejemplo, lo que siente y harfa
un alumno ante una situacién afectiva
determinada. ¢Qué hacer cuando alguien se
encuentra triste o confundido o perdido? ¢Qué
decirle a alguien que tiene una enfermedad
terminal? ¢Cémo reconfortar (si es que se
puede) a alguien que ha perdido a su familiar en
un accidente? Estas son las habilidades que
harfan falta implementar en todo proceso
educativo que se precie de ser humanista y que
busque mejorar el nivel y la calidad de vida de la
sociedad. Es importante que la educaciéon
contribuya a formar personas cada vez mas
sensibles, pero también conocedoras de su
entorno y de sus necesidades tanto materiales
como espirituales.




4.2 Exigencia docenteyemociones

Las politicas gubernamentales pueden
ayudar a mejorar esta actual situacién de
decadencia educativa. El gobierno deberfa estar
preocupado por la calidad educativa de su
pueblo. Pero, para esto no basta con solo
aumentar el presupuesto al sector educacién o
incrementar los sueldos de los docentes. Es
importante que la ciudadania sepa para qué se
educa y qué conseguirdn yendo a su centro
educacional. Por este motivo, nos permitimos
hacer una sugerencia: deberfa haber una cultura
de concursos permanentes para premiar a los
mas destacados profesores y alumnos de los
centros educativos cada ano. Es importante
identificar a los mejores profesores para
incentivarlos a seguir trabajando de la manera
en que lo estédn haciendo, pues se tratan de
pequefios héroes que debemos rescatar del
anonimato.

Asimismo, si los centros educacionales
tuvieran filtros més exigentes entonces los
profesores seleccionados serfan los mejores,
los mas conocedores, los que tienen mas
capacidad de servicio, los que tienen
habilidades més excelentes. Solo deberfan
ensenar aquellos que en verdad desean que sus
estudiantes aprendan. (Y, en la medida de lo
posible, hay que evitar esa cultura burocratica
del profesor con cargo directivo que solo asiste
a reuniones de tramite y que, ya ni estudia ni
ensefa y tan solo se dedica a firmar y cobrar).
Esto implica no solo ser capaces de ensenar
conocimientos sino también transmitir valores y
exponer actitudes. Esto beneficiaria
tremendamente a los alumnos pues educar no
es solo difundir ni facilitar conocimientos.

Educar es formar consciencias. Esto
significa que la educacién ha de buscar darle
forma a nuestra manera de pensar, de sentiry de
vivir. La educacién tiene como objetivo darles
pautas a los individuos para que puedan usar
sus mentes en determinadas situaciones de la
vida concreta. Se trata de preparar a los
humanos para la vida ciudadana. Asi, una
persona educada deberia ser una persona capaz
de disefiar soluciones nuevas a problemas
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conocidos. Hay que insistir en esto. La
educacién deberia servir para dotar de ciertas
herramientas mentales, conductuales y
linglifsticas. Después de recibir educacién el
educando deberia poder enfrentarse a
situaciones cotidianas. Deberia haber
aprendido a lidiar con la tristeza, la frustracion,
el éxito, la furia, la ruptura, etc. Hay muchos
aspectos emocionales puestos en juego en el
proceso educativo. Por ejemplo, los jévenes
suelen estar 'tensos' sobre todo en la etapa de
examenes. A veces no realizan los deberes y se
sienten como con 'temor'. Se ven a si mismos
como empleados del saber. Y creen que el
profesor es como su jefe. Dependen tanto de él
que pareciera que si no fuera por él, no
aprenderfan y ni siquiera existirfan.

Asi pues, los aspectos emocionales de la
educacidén son muy importantes. El profesor
debe educar con amor, no con el garrote.
Muchos docentes, tal vez muy decepcionados
de la vida, incluso agreden a sus estudiantes
fastidiandolos, amenazandolos o hablédndoles
en tono burlesco. Curiosamente, a veces el
alumno termina aprendiendo méas de las
actitudes de su docente antes que los
contenidos de su asignatura. De este modo,
termina repitiendo esos patrones en su casa, en
su barrio y hasta en su trabajo.

4.3 Utilidad eimportanciadela
educacion

Casi todos los alumnos comentan que
no les ha servido lo que aprendieron en sus
centros educativos. La ensenanza de lo
abstracto suele no tener sentido para alguien
que esta esperanzado tan solo en desarrollar
tareas mondtonas, repetitivas y concretas.
Existe la idea de que solo se debe ensefiar a
memorizar y a resolver mecanicamente ciertas
tareas. Por ejemplo, se exige que el alumno
memorice la tabla peridédica o las férmulas
geométricas. Y, se entrena solo en el arte de
resolver problemas tipo. Generalmente, el
alumno manifiesta que aprende més en la calle
que en la propia escuela. Asi, concibe a la
escuela como una especie de penitenciaria,
cércel o prisién donde le suprimen la libertad y
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piensa que la calle es la 'verdadera escuela de la
vida',

Esto puede explicarse porque la
educacién de hoy se ve algo desfasada vy,
ademés, esta se ha tornado una actividad
agobiante y pesada. A veces, el docente llega
dar clases solo leyendo o nada méas que
dictando. Los alumnos se sobrecargan con
tareas y se estresan con la saturacién de
actividades académicas. Pensemos, por
ejemplo, en que se sigue usando tizas,
plumones y pizarra y no se logra dar un paso
adelante en la modernizacién de esta situacidn.
Hoy los jovenes aprenden més viendo videos de
internet y jugando (incansablemente)
videojuegos que yendo a su propio centro
educativo. Asi, la tecnologia se ha vuelto un
motivo de distraccidn de las clases. El joven que
saca su celular para ver su nuevo mensaje
demuestra que no le interesa lo que dice el
docente. Recurrir al celular es decirle al docente
que ha fracasado (a menos que solo lo vea para
consultar la hora). Pero, también, incluso esa
situacién puede aprovecharse pues hay que
pensar en la razén que explica el hecho de que
los alumnos puedan realizar una actividad (que
les resulta divertida) por horas. Puede
comentarse en el salén lo que la tecnologia nos
ocasiona. Por ejemplo, sugiriendo que el que
usa su microondas porque no quiere perder su
tiempo calentando la comida de modo
tradicional se vuelve cada vez un poco mas flojo.
Esa idea puede explotarse de una manera
interesante. El docente puede ensenar que la
educacién deberia mostrar que el esfuerzo tiene
como fruto una actitud diferente ante la vida. Asf
pues, es evidente que nos encontramos en la
tensién entre la de desvalorizar el uso
inadecuado de la tecnologia y, a la vez, usarla a
favor de nuestro proceso educativo.

Resulta alarmante el hecho de que el
Estado descuide el sector educativo pues esto
ha ocasionado que la educacidn privada sea la
mejor opcidn cuando deberfa ser la educaciéon
propuesta por el mismo Estado la mejor en el
mercado. Este descuido ocasiona que la
persona solo quiera buscar un mejor empleo
con la educacién y, por ende, que piense que la

educacién no tiene nada que ver con darle un
sentido a su existencia en un contexto social
dado. Hay que considerar que cuando la
educacién de una sociedad estéd en manos de las
empresas, estas buscaran formar personas que,
de alguna forma, protejan los intereses
empresariales. La educacién propuesta por el
Estado, en cambio, deberfa buscar representar
los intereses de la gente. Por ese motivo, los
centros educativos del Estado deberian mejorar
su nivel educativo. Lo que esta en juego no es
poco porque da la impresién de que solo se
educa para que el alumno pueda desempenarse
con éxito en el mundo laboral. Es decir,
actualmente solo se educa para formar buenos
obreros, obedientes y serviles. Todo indica que
lo nico que se busca es preparar no personas
sino 'herramientas': martillos, bisturies,
lapicerosy tuercas andantes.

Asi pues, pareciera que la educacion, en
tanto actividad que busca maneras de otorgar a
los alumnos una visién de su sentido de la vida,
no sirve. Cuando el alumno se pone a dormir, se
aburre o se pone a conversar evidencia poco
interés en el tema de la clase y en el modo en
que el docente lo imparte. Luego, esto ocasiona
que tengamos un ciudadano desconcentrado
al cual poco le preocupe el conocimiento y que
crezca pensando que no debe intentar aprender
de todo un poco sino solo aquello que (dado el
caso) le importe. La calidad de la gente que nos
rodea es consecuencia directa del nivel
educativo promedio impartido en nuestra
sociedad. Pero, la educacién no deberia ser tan
desmotivadora. Mas bien, deberfa ser divertida y
llamativa. Lo reincidimos: el alumno deberia
salir de clase contento por haber aprendido algo
nuevo. En eso deberfa enfocarse el docente.

Uno de los principales problemas de la
educacién es su falta de coherencia. Lo que se
aprende no suele tener aplicacién directa sobre
la realidad. A nivel cognitivo, el conocimiento de
las raices mateméticas o de las relaciones
trigonométricas se suele captar como algo
totalmente desvinculado con la vida real. Nada
més falso. Casi todas nuestras construcciones
materiales usan las matematicas. Ademas,
también es cierto que el profesor avanza en su




tarea educativa y ética, pero sucede que, en
ciertos casos, en la casa o en el barrio a nivel
moral eso se aniquila. Hay hogares que no
refuerzan lo aprendido en clase, mas bien
proceden arrasando todo lo logrado. Incluso,
las peleas de los vecinos o las de la familia tienen
como efecto inesperado el destrozar la idea
misma de unidad social. A veces, se juzga como
entrometido al que intenta calmar las aguas en
la discusién de sus vecinos. Por ello, es
necesaria una sincronfa de obijetivos entre los
docentes, los padres de familia y la sociedad
entera.

5. A manera de cierre

Si dejamos de ver a los alumnos como
enrumbados a ser solo productores o
consumidores de servicios y mercancias de
moda, si mejoramos las herramientas
tecnoldgicas de aprendizaje, si cambiamos la
impresiéon del estudiante con respecto a lo que
puede conseguir en la sociedad si es que es un
buen estudiante entonces se podra albergar la
esperanza de que la educacién progrese. Asi
pues, suscribimos lo que ya mencionamos en
otro trabajo:

Para logar una educacién mas
democrética, humanista y libre se tendria que
evitar caer en favoritismos como cuando se
separa la paja del trigo y se busca alumnos
talentosos para aislarlos del resto. En vez de
buscar que todos los alumnos imiten a ese
alumno brillante logrando un aula homogénea,
se podria aprovechar el talento del estudiante
de otra forma.

Por ejemplo, se podria empezar a repartir
el poder del profesor a esos alumnos para que
sean lideres; esto generard cierta autoridad
compartida, ademas, logrard que el alumno
alcance cierta independencia y, a la vez, genere
cierta interdependencia entre sus semejantes
provocando la necesidad de trabajar en grupo.

Otra variable que podriamos cambiar es
la de la calificacion. En vez de buscar al alumno
que repita bien al profesor, la calificacidén puede
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empezar a ser dialogada para asi brindarle
herramientas al educando que le ayuden a
entender qué criterios se estdn usando para
evaluarlo. Suele ocurrir que para aprobar unos
cursos, uno ha tenido que aprenderse todo el
discurso del profesor, memorizdndolo por
completo. Esto no es lo méas dptimo aunque
pueda inculcar algunas buenas costumbres
como el rigor y la disciplina. Es preferible ser
indisciplinado a ser memorista.

Por Gltimo, hasta el tiempo puede volver
a ser controlable por la clase haciendo que el
limite de este no se base en una unidad de
tiempo determinado sino en la consecucién de
objetivos especificos planteados. Todo esto nos
indica que aprender es algo social. (Mora, 2018,
p. 189)

La esperanza, como ensefa el mito de
Pandora, es lo dltimo que se pierde. No la
perdamos, pues la estrategia esté planteaday la
lucha atin puede hacerse. Solo hacen falta la
ambicién y la buena fortuna. Y aunque la
segunda depende del azar, la primera (que esté
en nuestras manos) es mas que suficiente si
pensamos en la mejor manera de hacer una gran
tarea para el manana que a todos los peruanos
les pertenece. Es cuestiéon de decision.
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Resumen

En el presente articulo se plantea una reflexion
filosdfica acerca de la ensefianza de la filosofia
partiendo de las ideas e interpretaciones que
hiciera en el siglo pasado el filésofo sanmarquino
Victor Li Carrillo Chfa.

Estas reflexiones preliminares buscan esclarecer la
propuesta filosdfica de Li Carrillo, que guarda
relacién con el hecho de que la filosoffa es
esencialmente teorfa; dicha teorfa, en palabras de Li
Carrillo, se llega a conocer mediante la
contemplacion y el desarrollo del intelecto, motivo
por el cual la ensefianza de la filosofia debe
contemplar una serie de factores que permitan su
aprendizaje.
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Abstract

This article presents a philosophical reflection on
the teaching of philosophy based on the ideas and
interpretations made in the last century by
Sanmarquino philosopherVictor Li Carrillo Chia.

These preliminary reflections seek to clarify the
philosophical proposal of Li Carrillo,which is related
to the fact that philosophy is essentially theory;This
theory,in the words of Li Carrillo, is known through
the contemplation and development of the
intellect, which is why the teaching of philosophy
must contemplate a series of factors that allow its
learning.
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1. Introduccidon

Partiendo de la idea de que en nuestros
dias la ensenanza y formacién de los seres
humanos afronta una situacién dificil a la vez
que precaria en tanto esta dirigida a una
sociedad que vive a ritmos acelerados,
mediados por la tecnologia y lo efimero, donde
el grueso de personas vive sin una orientacién
definida y en apariencia direccionados hacia el
adoctrinamiento y avasallamiento del ser
humano por el ser humano; teniendo en cuenta
que los espacios para el desarrollo del
pensamiento del pensamiento son cada vez
méas escasos y asumiendo que los buenos
intentos por desarrollar modelos y estrategias
que fomenten el pensamiento y el uso de la
razén por parte de las personas no se llegan a
consolidar. El presente articulo tiene por
objetivo presentar el pensamiento del filésofo
peruano Victor Li Carrillo en torno a la
ensefanza de la filosofia y los problemas que en
esta se presentan, a fin de debatir acerca de la
vigencia del mismo en una sociedad como la
nuestra que fija sus reglas en relacién a lo que la
tecnologfa establece como criterios a seguir en
torno a lo que se debe ensefar y como se debe
aprender.

Decia Michel Foucault (1984) que cada
época histérica tiene una “mentalidad”, un
determinado tipo de supuestos; de ahi que
podemos decir que la educacién, entendida
como producto histérico, se da en base a las
“concepciones” o a la "cosmovisidon” no solo de
la época sino, también, de la cultura, la
sociedad, los grupos de personas y las mismas
personas que componen una determinada
época (p. 34). El siglo XX es testigo de las ideas
planteadas por Victor Li Carrillo, docente
sanmarquino y filésofo conectado con su
tiempo, en el que la introduccidén de nuevas
estrategias para la ensefnanza de la filosofia,
como una disciplina orientada hacia el modelo
de iniciacién filoséfica, han logrado que hoy por
hoy termine por consolidarse y mantenerse
vigente nociones poco claras acerca de en qué
consiste ensenar filosoffa; entendiendo a este
saber no como teorfa sino como “practica
filoséfica” que requiere de procesos de
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iniciacién y formacidn. Por lo que, si la filosoffa
se concibe como disciplina, habria que tener en
cuenta lo dicho por Luz Cardenas Mejia al
presentar la obra Diddcticas de la Filosofia:

Esto supone que, para acceder a ella, se
debe entrar en contacto con su especificidad,
sus formas de preguntar, reflexionar, describir,
interpretar, analizar y criticar. Para algunos es
necesario acercar paulatinamente a los
estudiantes a través de otras formas de
produccién cultural, como la literatura o el cine.
Para otros, a la disciplina se ingresa al entrar en
contacto con su historia, con su tradicién, con
sus campos de estudio: metafisica, ontologia,
l6gica, ética o estética, o con sus preguntas y
problemas. Esto exige la adquisicién de un
vocabulario especializado y familiaridad con sus
métodos. Son necesarios, por lo tanto, las obras
de los filésofos en su lengua de origen y buenas
traducciones comentadas y criticas; bibliografia
especializada que interprete, analice y discuta
las posiciones de los fildsofos, sus métodos y
sus implicaciones, o que divulgue su
pensamiento; diccionarios especializados,
historias de la filosoffa, manuales, bases de
datos; contar con recursos informaticos,
versiones digitales de los textos, cursos
virtuales, chats, paginas web especializadas en
filosofia y en su ensenanza, paginas de
profesores, blogs y software. Es preciso disefar
ambientes de aprendizaje adecuados para el
acercamiento a la filosoffa, su divulgacién, su
aprendizaje y la integracién a la comunidad
académica en filosoffa. Promover formas
apropiadas de lectura, escritura y discusidn.
Divulgar el conocimiento filoséfico, las
interpretaciones y discusiones mediante su
publicacién en articulos de revista, libros
impresos o digitales. Construir espacios de
encuentro entre los estudiantes, de estos con
los profesores de filosofia, con miembros de
otras comunidades académicas y culturales y
conlacomunidad en general (2012, p. 6).

No buscamos reflexionar en esta
oportunidad acerca de si la filosofia es o no
ensenable, sino que tomamos como realidad el
hecho de que la filosofia ha atravesado, y
atraviesa, un recorrido histérico en el cual la
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produccién del saber se desarrolla de manera
constante, sin dejar de lado el dialogo tedrico;y,
si bien nuestro objetivo en esta oportunidad es
practico, no por ello deja de estar relacionado
con la especulacién tedrica en torno a la
reflexion que sobre los modelos pedagdgicos
més apropiados para la didéctica de la filosoffa
han elaborado algunos autores que nos
precedieron.

Marfa Cecilia Posada Gonzales (2011),
por ejemplo, al referirse a los multiples sentidos
que
se le pueden dar a la ensefianza de la filosoffa
recomendaba no dejar de tener en cuenta que:

La tradicién filoséfica occidental
contiene una monumental obra, fruto de la
actividad pensante de muchos hombres. Si
existe un saber llamado Filosofia, no es otro que
este legado escrito de los filésofos. Aunque la
opinién comun cree que por el mero hecho de
utilizar la razén estamos desarrollando el
espiritu filosdéfico, que por el mero ser
racionales podemos emitir juicios autorizados
sobre los problemas filoséficos, ello no es asi.
Hace falta estudiar con rigor la Historia de la
Filosoffa y el pensamiento de los grandes
fil6sofos para poder acceder a este saber y para
poder formar nuestro “espiritu filoséfico”,
concebido ahora si de manera esencial o propia
(p. 13).

Cosa parecida sucede también con las
ideas expuestas por German Vargas Guillen
(2011) que, al describir las peculiaridades de la
ensenanza de la filosoffa, manifestaba que:

(...) esencialmente, la esfera de la
practica, el &mbito de intervencién del fildésofo y
la esfera de socializacién o publicacién primaria
no solo de los resultados de la investigacion,
sino también de lo que se ha acumulado
histéricamente, en la configuracién de la
filosoffa misma como disciplina. Sin embargo,
por paraddjico que parezca, los programas
universitarios de formacién en la profesidén rara
vez reflexionan sistematicamente sobre este
particular; e incluso, el asunto tiende a verse a
veces como “algo no filoséfico” o “propio de los

pedagogos” con lo cual se sitta fuera del
espacio de la reflexion filosoéfica en cuanto tal (p.
37).

Entonces, con el fin de aclarar la
propuesta que en torno a la ensefanza de la
filosoffa elaborara Li Carrillo, hemos dividido el
presente trabajo en 4 apartados, el primero
aborda la ideas que el filésofo peruano tiene
acerca de la ensefianza de la filosofia; el
segundo plantea una serie de caracteristicas por
las que se puede entender que la filosofia es
esencialmente teoria basédndose en una
interpretacién que se funda en tres significados
para el vocablo visién, entendiendo a esta
Gltima como: informacidn, consideracién y, por
Gltimo, contemplacion; el tercer apartado busca
establecer la relacidn que se da entre filosoffa e
inteligencia como resultado de concebir a la
filosoffa como teorfa y a la inteligencia como
una actividad del pensamiento delimitada por la
razén. Por Gltimo, se presenta el proyecto de
ensenanza de la filosofia propuesto por el autor
motivo de nuestras investigaciones, no como un
saber ya hecho sino como un saber que se hace
y rehace constantemente, ya que como bien
dijera en su momento Victor Li Carrillo Chia: "La
filosoffa ha conocido en su historia mas de un
ocaso, pero también mas de un renacimiento”.
filosofia e inteligencia como resultado de
concebir a la filosoffa como teoria y a la
inteligencia como una actividad del
pensamiento delimitada por la razdn. Por
Gltimo, se presenta el proyecto de ensefianza de
la filosoffa propuesto por el autor motivo de
nuestras investigaciones, no como un saber ya
hecho sino como un saber que se hace y rehace
constantemente, ya que como bien dijera en su
momento Victor Li Carrillo Chia: "La filosofia ha
conocido en su historia mas de un ocaso, pero
también mas de un renacimiento”.

2.  VictorLiCarrilloyla Ensenanza
de la filosofia

La ensefianza de la filosoffa afronta una
situacién dificil y precaria. La evolucién del
saber, la orientacién de la cultura, la
organizacién del mundo actual, parecen
incompatibles no solo con la ensefianza sino




con la existencia misma de la filosoffa, y a
medida que se consolidan las tendencias
profundas de nuestro tiempo, otros intereses
solicitan la vocacién y el esfuerzo de la
inteligencia, hasta convertir el ejercicio de la
filosoffa, al menos en apariencia, en tarea
adventicia, ilegitima y supernumeraria (2008, p.
37).

Cualquiera dirfa que este diagndstico es
uno mas de los tantos que se pronuncian dia a
dia cuando toca reunirse a pensar y hablar
acerca de la ensefanza de la filosoffa, pero
resulta que con estas palabras, Victor Li Carrillo
daba inicio a las lecciones que impartid en el
Instituto Raull Porras Barrenechea!de la
cuatricentenaria Universidad Nacional Mayor de
San Marcos, alla por el ano de 1967.

Ante tal diagndstico, cinco décadas
después, surge la interrogante que, ante la
voragine de planteamientos en torno a la
ensefianza de la filosoffa, aborda una serie de
hechos que nos permitirdn asumir, o no, la
vigencia del pensamiento del filésofo peruano
Victor Li Carrillo y de su propuesta en torno a la
ensefanza de la filosoffa, en tanto son muchasy
variadas las teorfas que se han formulado al
respecto, asi como muchos los modelos
educativos que se han trazado a lo largo del
proceso civilizatorio del ser humano. De ahi que
debamos tener en cuenta que los paradigmas
propuestos, siempre han presentado
anomalias, ante tal situacién vemos por
conveniente, afrontar los vacios tedricos a partir
de las reflexiones que sobre la ensenanza de la
filosoffa planted Victor Li Carrillo.

Consideramos por ello que, tanto hoy en
dia, como en la época que fueron planteadas
sus ideas, estas mantienen total vigencia, sobre
todo para todos aquellos que desean dedicarse
a tan loable labor, la cual es motivo de debate y
de reflexidén constante, sobre todo en un
escenario como en el que nos toca elaborar
nuestras especulaciones y postulados al
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respecto, y en donde, ademés, el fendmeno
tecnolégico se encuentra en constante
crecimiento y consolidacién, debido a que en
esta época, el ser humano, va reduciendo la
brecha digital y se vuelca hacia los medios de
comunicacién, lo que a la larga permite dar
cuenta, al menos en apariencia, de que se tiene
mayor acceso a la informacién, al saber y a las
formas que nos permiten seguir evolucionando
como seres humanos pero que en el fondo,
como sociedad, es motivo de verglienza porque
los medios de comunicacién tienen intereses
especificos distintos a los intereses de la
educacién entendida como herramienta de
evolucién del ser humano.

Es por estos motivos por los cuales
resultard adecuado aclarar algunas dudas
respecto a la practica educativa en lo
concerniente a la filosoffa y su ensefianza. Sobre
todo teniendo en cuenta que al parecer ha sido
dejada de lado por los docentes en esta época,
irbnicamente denominada sociedad de la
informacién y el conocimiento, y que nos ha
llevado a un punto en el cual gran nimero de los
docentes dedicados a la ensefanza de la
filosofia se han vuelto repetidores de conceptos
antes que transmisores y forjadores de
pensamientos auténticos, porque actdan y
viven de manera inauténtica y desnaturalizada,
viendo en la ensefianza del ser humano solo una
oportunidad lucrativa antes que una
oportunidad formativo-evolutiva.

Pero, {quién es Victor Li Carrillo? y épor
qué deberfamos tomarnos un tiempo para
reflexionar en torno a sus planteamientos,
propios quizé de épocas pasadas? De manera
breve podemos indicar que el autor al que nos
referimos ocupa un lugar importante dentro de
las mentes mas lGcidas que vio el siglo XX
peruano. Estudioso y con una profunda
vocacién no solo para la adquisicién del
conocimiento sino, también, para la ensefianza,
las aulas sanmarquinas escucharon sus ideas,
planteadas de manera sistemaética, acertadas y

1 El Instituto Radl Porras Barrenechea de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos (siglas: IRPB-UNMSM), es un instituto de
investigaciones peruanistas ubicado en Lima, Pert, creado en 1964 por la universidad en homenaje al ilustre maestro sanmarquino,
historiador peruano y diplomatico Raul Porras Barrenechea. El instituto cumple las funciones de un Centro de Altos Estudios y de
Investigaciones Peruanas, desarrollando y promoviendo investigaciones principalmente relacionadas con las areas de letras,
humanidades, artesy ciencias sociales. Para este fin, el instituto pone a disposicién de los investigadores y del ptiblico en general una

biblioteca especializada en los campos mencionados.
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de una impecable pulcritud, tanto en su época
de estudiante como de maestro. Ademas,
debemos tener en cuenta que Li Carrillo, fue un
filésofo que supo conectarse con su momento
histérico a la vez que se adelanté a su época,
buscando en la interdisciplinariedad, de la que
tanto se habla hoy en dfa, aquellas herramientas
que permiten un enriquecimiento conceptual
para el desarrollo de la filosoffa en relacién con
otros ambitos del saber, al punto que se
especializd no solo en filosoffa sino, también, en
filologia, historia de las ciencias, matematicas, y
lingiiistica. Cabe resaltar que a nivel filosdfico
llegd a conformar un grupo que recibié clases
del mismisimo Martin Heidegger.

Entonces, aclarado ese punto en torno
al autor que suscita nuestras cavilaciones,
partimos de la idea de que en nuestros difas la
ensefanza y, sobre todo, la formacién de los
seres humanos afronta una situacién
complicada puesto que estd dirigida a una
sociedad que vive a ritmos acelerados,
mediados por la tecnologia y lo efimero, ligada a
lo banal y a la pérdida de un horizonte de
sentido que tenga sentido, donde el grueso de
personas vive sin una orientacién definida y en
apariencia direccionados hacia el
adoctrinamiento y avasallamiento del ser
humano por el ser humano; serd menester,
ademés, tener en cuenta el hecho de que los
espacios para el desarrollo del pensamiento del
pensamiento resultan cada vez mas escasos en
sociedades que viven el dia a dia avidos de
resultados que puedan ser medibles y que vayan
més alld de los buenos intentos por desarrollar
modelos y estrategias que fomenten el
pensamientoy el uso de la razdn por parte de las
personas.

De ahf que las ideas que someteremos a
juicio tienen por objetivo presentar el
pensamiento del filésofo peruano Victor Li
Carrillo en torno a la ensefianza de la filosoffa y
los problemas que en esta se presentan, a fin de
debatir acerca de la vigencia del mismo en una
sociedad como la nuestra que fija sus reglas en
relacion a lo que la tecnologia establece como
criterios a seguir incluso en entornos donde el
debate se plasma alrededor de lo que se debe
ensefary como se debe aprender.

3. La filosofia es esencialmente
teoria

Y es que la filosoffa, entendida como
teoria, para Li Carrillo (2008), es un hecho que
nos permite caer en la cuenta que “teoria quiere
decir en griego: visién” (p. 57), una visién que “se
desencadena con el asombro o con la
curiosidad” y encuentra su culminacién “unas
veces en el éxtasisy otras en el saber” (p. 57). De
ahi que Li Carrillo planteara, en su
interpretacion al respecto, tres significaciones
principales alrededor de la palabra teoria, las
cuales presentamos a continuacién, sin hacer
una diferenciacién de orden jerarquico.

En primer lugar, podemos entender a la
teorfa como visién, pero no una visién como el
simple acto de ver, sino como informacién, la
cual estad estrechamente relacionada con la
curiosidad y el deseo de instruirse. Siendo que
de esta visiébn se puede dar testimonio de
aquello que nos causé curiosidad al punto que
nos llevé a informarnos més al respecto, como
cuando se visita un lugar o se observa las
acciones que realizan las personas o los
acontecimientos propios de la vida (Cfr. p. 57).

En segundo lugar, se puede entender a la
teorfa como consideracién, consideracién
como la que se tiene acerca de los fenémenos
naturales y los cuerpos celestes, ya que esta
acepcidn guarda relacién con "la observacién y
explicacién del curso de los planetas, la
sucesién de las estaciones, el origen de las
lluvias y de cuanto fenémeno de la naturaleza
podamos dar cuenta”. De esta manera la visién
de la teorfa termina constituyéndose como el
saber, entendido este Gltimo como el conocer.
Afirmaba Li Carrillo que: “a esta visién de las
cosas se le llamaria més tarde nous,
entendimiento” (p. 58), su origen es el asombro;
y con el asombro hemos manifestado ya que se
dainicio a la filosofia.

En tercer lugar, entendemos a la teorfa
como contemplacién, donde la significacién del
vocablo teorfa estd ligada a lo religioso,
“entendida la contemplacién en este aspecto
como un estado en el cual el espiritu del que




asiste a un acto litdrgico da testimonio de su
piedad con su presencia y su recogimiento”.
Recordemos que este aspecto visual, como
culto religioso, guarda estrecha relacién con la
concepcidn que el pueblo griego tenian de sus
dioses, que tenfan "como una de sus principales
caracteristicas a la excelencia, entendida como
unidad de la belleza y la bondad como prueba de
una unidad indisoluble y esencial” (p. 59).

Entonces, dicho lo anterior, podemos
dar cuenta de que la significacién misma de la
palabra “teorfa” designa aquello que constituye
el dominio universal de la filosofia: “la
informacidn acerca de la experiencia humana, la
consideracién de la naturaleza y la
contemplacién delo divino” (p. 59).

Por la misma razén, “a partir de la teorfa
resulta posible definir un modo de vida, una
concepcidn de la existencia en tanto la teorfa no
es solo un régimen de pensamiento sino, un
proyecto humano y destino escogido”, de
manera que en la cultura griega, los primeros
pensadores, afianzaron una forma de vida que
tenfa como singularidad el hecho de estar
“exclusivamente consagrada al quehacer de la
teorfa en todas sus variedades”, cuando se vive
la vida en esta forma, se logra encontrar en la
teorfa tanto la plenitud como la justificacién de
la misma, esto permite dejar de lado “los
asuntos de la ciudad, las empresas de la guerra,
las glorias del estadio, los problemas privados y
la gestidn del trabajo y las riquezas propias de
otro proyecto de vida, del otro destino
disponible”, en tanto que la vida tedrica, aquella
que esté orientada a la contemplacién, “excluye
el interés, la utilidad y, en su expresién mas
rigurosa, la accién misma” (p. 60).

Es asf como esta contemplacién, “que es
al mismo tiempo informacién y consideracion,
termina representando el mas digno de los
cometidos humanos, por el que se puede y debe
aventurar la vida”. Teniendo en cuenta, claro
estd, que una vida exenta de riesgos o amenazas
es algo impensable para los seres humanos, y en
este caso no es la excepcidn ya que “aspirar a la
vida tedrica equivale a afrontar la autoridad de la
ideologia dominante y la moral tradicional, lo
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que se traduce en la incomprensién, la burla, el
descredito publico y hasta la persecuciéon
organizada”. Li Carrillo da un claro ejemplo de lo
dicho, cuando se refiere a Sdcrates como un ser
“empobrecido por desatender sus asuntos
privados, sospechoso de corrupcién e impiedad
y llevado a la ridiculizacién por la pluma de
Aristéfanes, condenado por sus conciudadanos
en nombre de los valores tradicionales” (pp. 61~
62).

De ahi que se pueda pensar, como
caracteristica principal de la vida tedrica, que el
sabio debe mantenerse en aislamiento,
vanagloridndose de la soledad que su vocacién
le requiere y que la vida tedrica le permite,
entendiendo que su individualismo lo lleva a ir
"mas alla de la existencia compartida en tanto
no esta sujeta a la conveniencia personal ni se
detiene en pasiones menudas”. Por eso, para
algunos, esta forma de vivir resulta imposible, en
tanto se estarfa proponiendo un ideal
alimentado por la fantasfa, donde en vez de
“vivir la vida” se propone un sueno ideal, el cual
puede ser visto como “un ideal engastado en
los suenos de los seres humanos debido a que
“la teorfa, en tltima instancia, representa la mas
alta posibilidad de la inteligencia humana, en
tanto la vision de la teoria, de donde proviene el
saber, de donde proviene la filosoffa, evoluciona
en funcién de lainteligencia” (p. 62).

4. Filosofia e Inteligencia. Una
relacidon concordante

Si entendemos que el desarrollo tedrico
es “la més alta posibilidad de la inteligencia
humana”, aquellos que nos dedicamos a la
reflexién filoséfica nos encontramos ante la
posibilidad de asumir y desarrollar una vocacién
filosdfica, precedida por una actitud filosdfica,
que guarde relacién con el uso de la inteligencia,
entendida esta ultima, por Li Carrillo (2008),
como “la visidn que trasciende lo sensible y se
eleva hasta la realidad dltima” (p. 62); teniendo
en cuenta que una visién de este tipo no se da
de la noche a la mafnana, es un proceso arduo
que evoluciona en base a cémo se ha ido
adaptando la inteligencia a aquellas exigencias
que nos ha planteado la acumulacién de
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informaciény el desarrollo del saber.

A medida que el saber progresa, que
unos problemas se resuelven, aparecen otros
determinados por los anteriores. Hay un
encadenamiento de problemas y soluciones. En
la actividad de la inteligencia interviene un
efecto de complicacién. Los griegos descubren
que la misién de la inteligencia no es solo el
logro de la visién fundamental, sino que esa
visiéon fundamental estd condicionada por la
necesidad de solventar problemas, de
responder enigmas, de reducir dilemas. La
vision fundamental no se alcanza sino dando
cuenta de las cosas. Dar cuenta es explicar,
encontrarlarazén, decir el porqué (p. 64).

En este escenario la teorfa se pone al
servicio de la construccidén de razones, de
fundamentaciones, aclaraciones y
explicaciones de aquellos cuestionamientos
que nos han llevado a desarrollar el ambito
tedrico debido a la serie de especulaciones que
se han podido elaborar en tanto la realidad esta
constituida por un conjunto organizado de
cosas que se articulan e interrelacionan, que hay
que desentrafar ya que, por lo general, este tipo
de cosas no son visibles ni asimilables mediante
los sentidos sino es a través de la teoria y el
desarrollo intelectual al que nos lleva la
necesidad de aclarar aquello que nos causa
desconcierto, admiracién y asombro.

Con esto tenemos que la concordancia
entre filosoffa e inteligencia, se da en el &mbito
de lo tedrico debido a la articulacién racional y
organizada que se busca darle a la realidad la
que no se obtiene a través de una “intuicidn
inmediata sino como una representaciéon
sinéptica, construida por el pensamiento” (p.
65).

De ahi que podemos establecer que la
filosoffa surge como una consecuencia, como
un producto de la inteligencia, pero esta obra no
es tarea facil, ha habido que adquirir una serie de
manifestaciones de la realidad, conceptos
primitivos, los cuales se han ido constituyendo

como presupuestos conceptuales y doctrinales
pero no amparados en la dogamatizacion, sino
en “la construccién intelectual de una
modalidad de la visién” que, al mismo tiempo
participa de sus caracteres y que permite se
termine constituyendo el pensamiento, algo
que se suele concebir "a menudo como un don
del destino o como inspiracién de las musas (p.
78).

Con el fin de aclarar la propuesta que en
torno a la ensefnanza de la filosoffa elaborara Li
Carrillo tendriamos que tener presente, la
relaciéon que se establece entre razdn, lenguaje y
filosoffa; algo que abordaremos en un articulo
posterior, por ahora buscamos, a continuacion,
presentar el proyecto de ensefanza de la
filosoffa propuesto por el autor.

5. La propuesta de Victor Li
Carrillo en torno a la ensefanza
de la filosofia

La intencién de Li Carrillo en torno a la
ensefanza de la filosoffa parte por examinar las
posibilidades de establecer un proyecto de
didactica de la filosoffa que se construya a partir
de la teorfa de la esencia de la filosoffa, en tanto
hasta la fecha que le tocd presenciar, e incluso
podriamos decir que hasta nuestros tiempos,
"no se ha podido conciliar, salvo excepciones?,
el rigor filoséfico con el espiritu pedagdgico
debido a que ambos suponen no solo un
dominio especifico sino medios y metas
distintos” (2008, p. 97).

Actualmente las universidades que
ensenan filosofia —y no me refiero a un simple
curso de Introduccién a la Filosoffa que se dicta
€n unos cuantos meses sino a la ensefanza de la
filosoffa como carrera profesional son pocas—,
no se estad ensenando a pensar, reflexionar o
razonar sino que en lo que se estd haciendo
hincapié es en la formacién técnica y
tecnoldgica, y es que no sélo no se le da el
suficiente valor a la ensefanza de la filosoffa
sino que este es un problema que engloba

2 Excepciones como las propuestas de iniciacién filoséfica planteadas por sus contemporéneos: Salazar Bondy y Miré Quesada.




también a la ensenanza de las Humanidades. Se
prefiere formar al hombre para que produzca
acriticamente, en vez de formarlo para que
piense. Considero que el aprendizaje de la
técnica y la tecnologia es importante, su
importancia radica en que son herramientas
para el desarrollo del hombre, pero no pueden
ser vistas como finalidad ni del hombre ni de su
aprendizaje (Casquier, 2011, p. 42).

Y es que la filosoffa decia Li Carrillo
(2008), se termina ejerciendo “sobre el auditorio
indiferenciado de la racionalidad humana de
todos los seres racionales”, mientras que la
pedagogia lo que hace es admitir “la
racionalidad como un supuesto”, donde hay
que dejar establecidas las condiciones que son
propias a cada auditorio en particular, lo que
lleva constantemente a "conflicto de intereses o
de jerarquias que no favorecen una adecuada
colaboracién” (p. 98).

Victor Li Carrillo (2008), nos hace caer en
la cuenta de que, en todas las disciplinas,
“existen divergencias anélogas entre las
necesidades de la especializacién y las
necesidades de la ensefnanza”. ¢ por qué en el
caso de la filosoffa tendria que ser distinto?, al
contrario, “tales divergencias adquieren un
carédcter méas profundo, en razén de la
naturaleza misma de la disciplina filoséfica, cuya
vocacién universalista no admite sino aquello
que ha sido sancionado por sus métodos de
validacién interna”; de ahi que afirmébamos en
lineas precedentes que la creacién puede ser un
acto individual “solitario” pero no un estado de
soledad, sino una vida que se fortalece en
comunidad con lo universal, admitiendo como
supuesto el hecho de que: “la racionalidad de
todos los seres humanos, es decir la filosofia,
sea ensefable” algo que ya serd ,materia de
debate en el &mbito de la pedagogia, la misma
que seréd la encargada de “dar cuenta y
establecer, desde una dptica distinta, lo que es
ensenableyloquenoloes” (p.98).

Tal como mencionaba Yolanda Lépez
Herrera cuando en su tesis hacia referencia a
una nueva mirada desde el campo de la
pedagogia, la cual nos permitiria conducirnos
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hacia multiples miradas de la realidad:

Asuntos como la ensenabilidad,
educabilidad, didactica, pedagogia y formacién
han provocado movilidad en torno a
cuestionamientos que permiten tener una
mirada reflexiva de los asuntos que intervienen
en la reconfiguracién del sujeto educable como
ser en proceso de perfectibilidad hacia la
formacién humana. (2012, p.61).

Por nuestra parte, vemos pertinente
indicar que la conciliacién entre filosoffa y
pedagogia es posible si la doctrina filosdfica es
verdadera y ensefable ya que, “a diferencia de
otras disciplinas, la filosoffa no es un saber ya
hecho sino un saber que se hace y se rehace
constantemente”, los griegos eran conscientes
de la diferencia entre la filosoffa que es "creada”
y la filosoffa que se puede ensenar, también lo
era Li Carrillo ya que pensaba que: “no todo
puede ensenarse, porque mucho de lo que se
ensefia no puede ser comprendido sin
supuestos previos, sin convenios particulares,
sin un lugar comin en donde aquello que es
esencial en una doctrina pueda correr el riesgo
de ser deformado o desnaturalizado” (p. 99).

Podemos relacionar estas observaciones
de Li Carrillo con los motivos que,
posteriormente, planteaba Fernando Savater
(1997) sobre la llamada crisis de las
humanidades en la época actual, donde
tenemos que:

El profesor que quiere ensefar una
asignatura tiene que empezar por suscitar el
deseo de aprenderla: como los pedantes dan tal
deseo por obligatorio, sdlo logran ensenar algo
a quienes efectivamente sienten de antemano
ese interés, nunca tan comin como suelen
creer. Para despertar la curiosidad de los
alumnos hay que estimularla con alglin cebo
bien jugoso, quiza anecddético o aparentemente
trivial; hay que ponerse en el lugar de los que
estan apasionados por cualquier cosa menos por
la materia cuyo estudio va a iniciarse. Y esto nos
lleva a la equivocacién metodoldgica de la
pedanteria: empezar a explicar la ciencia por sus
fundamentos tedricos en lugar de esbozar
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primero las inquietudes y tanteos que han
llevado a establecerlos. (...) Lo primordial es
abrir el apetito cognoscitivo del alumno, no
agobiarlo niimpresionarlo (pp. 124-125).

De ahi que los griegos, segln Li Carrillo
(2008), “prefirieran limitar voluntariamente el
ambito de su audiencia en concordancia
ademas con la tradicién del esoterismo,
heredado de los circulos érficos y de las sectas
pitagdricas” (p. 99), ya que llegaron a percatarse
de la particular situacion que corresponde a la
ensefanza de la filosoffa; de donde se infiere
que “el problema inicial que afronta su
ensefanza se da debido a la antinomia
discernible entre filosoffa y pedagogia, de
donde resulta la ausencia de una doctrina
universal en la didéctica de la filosofia” (p. 105).

Ademaés, podriamos afirmar que la
didactica de la filosoffa no llegara a constituirse
si no logra superar el dogmatismo y el
empirismo que le nublan de buscar, en la
esencia de la filosoffa, su inspiracién
permanente y, en los progresos del saber
contemporéneo, sus normas y métodos. En
otras palabras el concepto de filosoffa
determina la doctrina de su ensefnanza, en tanto
la filosofia se constituye en el aprendizaje por
excelencia en donde el asombro, la teoria, el
logos vy la verdad constituyen el trasfondo del
quehacer filoséfico y ponen en perspectiva el
hecho de que la filosoffa no puede, ni debe,
renunciar a su misién principal que consiste en
“revocar las certezas, en problematizar el
mundo real, trascender los fines positivos de la
sociedad, porque es con este modo con el cual
resulta posible determinar los principios y los
fundamentos de la visién del universo” (p. 109).

Pero la filosoffa es también teorfa, que se
arma en base a “la visién sinéptica de la realidad
que se traduce en la organizacién de conceptos
seglin la regla de la compatibilidad”. Sin
embargo, vemos como desde la modernidad la
palabra “teorfa” parece reservada al ambito de
la explicacién cientifica. Ante ello, aquellos que
se dedican a la ensenanza de la filosofia
deberian volver a poner en evidencia la
naturaleza tedrica de la filosofia, ya que “la

filosoffa es tedrica en el sentido que es
trascendencia de la realidad, ya que no solo no
esta subordinada a la realidad, sino que ademas
va tras la bisqueda de sus fundamentos”. Y es
que, “en tanto la filosofia es tedrica, la filosofia
es hegeménica, a la vez que se nos presenta
como una construccion racional, un sistema de
conceptos, que debe entenderse primero
globalmente y solo después en sus elementos
constitutivos” (p. 110).

Para Victor Li Carrillo, “la ensenanza dela
filosoffa, en muchos de los casos, ha sido
concebida como vulgarizacién y no como
iniciacién”. Cuando se da la mencionada
vulgarizacién, sea cual sea la disciplina, se
reduce a “dar a conocer resultados, excitar el
interés, mostrar la importancia, senalar
problemas, hacer comprender aquello que se
ensefia”. Se piensa que la méxima kantiana se
refiere a que lo correcto es solamente “ensefar
a filosofar antes que ensenar filosoffa” lo que ha
llevado a serios problemas de sentido para
aquellos que se dedican a la ensenanza de la
filosofia como el mas puro de los saberes. Con
esto, podemos decir que lo que se ha terminado
desarrollando es un escenario en el que
emplean solo recursos inmediatos para la
practica docente, como son: “el lenguaje
comun, la experiencia cotidiana, la analogia y la
metéfora”. En otras disciplinas, los
procedimientos didécticos, se fijan "no a partir
de los principios de la vulgarizacién sino a partir
de los principios de la iniciacién” (p. 133).

Ahora bien, tengamos en cuenta que “la
iniciacidén no consiste en evadir dificultades sino
presentar, gradualmente el contenido de una
disciplina”, lo que lleva a que uno deba conocer
de manera elemental “la terminologfa, de las
formas de razonamiento, de los métodos y las
técnicas propias de la disciplina que se ensena.
Es asi que “"podemos hablar de la iniciacién
como formacién y no como mera trasmisién de
informacién” (p. 134).

Esta es la propuesta de Victor Li Carrillo
de donde resulta que “la ensehanza de la
filosofia no debe ser vista, en Ultima instancia
como un oficio, sino como una vocacién”; tal




vocacién debe bastar para subordinar a
cualquier doctrina didactica. De donde tenemos
que "no se ensena filosoffa sin libertad ni sin
compromiso: sin la libertad en la blsqueda y sin
el compromiso conlaverdad” (p. 134).

6. Conclusiones

Las ideas que se esgrimen sobre el
sistema educativo peruano y los modelos de
ensenanza, en particular las decisiones que se
toman en torno a la universidad peruana, tienen
la obligacién de no quedarse en un inmovilismo
reflexivo ni en una inaccién pedagdgica ya que
esta actitud hacia el tema termina ocasionando
que la educacién en general, y la ensenanza de
la filosoffa en particular, atraviesen una fuerte
crisis de sentido.

‘Los seres humanos, en esta época,
debemos ser conscientes de que nos
encontramos en un mundo cambiante y signado
por la abundante informacién y el desarrollo
productivo del conocimiento; de ahi que resulte
importante la consolidacion del desarrollo de la
filosofia a nivel tedrico como herramienta para
el despegue intelectual de la humanidad en su
conjunto.

La misién de la educacion superior que
es impartida por las universidades deberfa
apuntar a: educar y formar al ser humano, asf
como emprender investigaciones que permitan
contribuir al desarrollo duradero y al
mejoramiento de la sociedad; este tipo de
educacién debe contar con el aprendizaje de
métodos para la reflexién, la abstracciéon y el
desarrollo de un pensamiento propio que a la
vez sea critico. Algo que, si bien no es exclusivo
del &mbito filosdéfico, deberfa ser una obligacién
en las nuevas propuestas educativas; estas
deberfan contar, ademas, con el apoyo real y
sostenido del Estado ya que, de esta manera se
podria formar profesionales altamente
capacitadosy calificados que a la vez aportarfan
en el desarrollo del pafs.

Jestis Rodomiro Casquier Ortiz
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Resumen

En la obra poética de José Watanabe, se manifiestan
nitidamente hechos vinculados a su vida y su saber:
la mitologfa andina, los episodios referidos a su
salud y a la muerte de sus familiares, el sincretismo
verbal —proveniente del haiku— y la presencia
desacralizada de Jesucristo. Estos rasgos nos dan
sefiales que en la poética de Watanabe estdn
circunscritas de un modo particular el estatuto
acontecimiento-verdad. En razén de estos registros
se describen lo que en el plano racional son las
verdadesy los acontecimientos.
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Abstract

xIn the poetic work of José Watanabe, events
related to his life and his saber are clearly
manifested: the Andean mythology, the episodes
related to his health and the death of his relatives,
the verbal syncretism -from haiku-, and the
desacralized presence Jesus Christ These features
give us signs that in Watanabe's poetics the statute
of fact-facts is circumscribed in a particular way. On
the basis of these records, what is found on the
rational level is truths and events.
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1. Introduccidon

Para entender la poesia de José
Watanabe hace falta, necesariamente, conocer
su esencia: su origen ancestral, su intimidad
personal y familiar, su terrufio y la cultura
practicada en él. Sucede que la poesia de
Watanabe estd nutrida de su vida misma. Por
ejemplo, serfa inaccesible hallar alguna
explicacién sobre la lectura del poema "“El
nieto”: “Una rana emergio del pecho desnudo y recién
muerto / de mi abuelo, Don Calixto Varas. / Libre de
ataduras de venas y arterias, huyé / roja y hiimeda de
sangre / hasta desaparecer en un estanque de regadio”
(Watanabe1989: 75). Si se ignorase la cultura de
Laredo, estos versos constituirfan un enigma;
sin embargo, a la luz del saber mitico del terrufio
de Watanabe, se puede explicar que este es una
recreacion del mito que da cuenta de que el
hombre no padece, en ninglin caso, de muerte
alguna, sino que este sufre muchas
metamorfosis, que cuando exhala su tGltimo aire
el hombre sale transformado en rana para
continuar con su existencia; es decir, la vida
prosigue bajo otra forma.

En este sentido, la poética de Watanabe
tiene la marca de su saber, su padecer y la
idiosincrasia de su pueblo, entre otros
aspectos. Estas inscripciones seran explicadas
haciendo uso de las teorfas de J. Lacan, M.
Recalcati y A. Badiou, referidas al acontecimiento-
verdad y reduccion-amplificacion.

2.  Apuntesliminares

La obra poética de José Watanabe Varas
(Laredo: 1946; Lima: 2007) estd compuesta
por: Album de familia (1971), El huso de la palabra
(1989), Historia natural (1994), Cosas del cuerpo
(1999), Antigona (2000), Habito entre nosotros
(2002), La piedra alada (2005) y Banderas detrds de
la niebla (2006).

En 1970 gand el premio "Poeta Joven del
PerG” con el libro Album de familia. Luego de la
publicacién de este libro, ocurrida en 1971,
pasaron dieciocho largos afios de silencio,
hasta la aparicién de El huso de la palabra (1989),
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su segundo libro. Desde entonces su lirica
obtuvo un merecido reconocimiento, tanto en
el &mbito nacional como en el internacional.
Son Espafa, Colombia, México, Venezuela y
Escocia, entre otros, los paises que acogen con
beneplacito su obra, mereciendo de ellos
antologiasy estudios criticos en los que resaltan
su calidad poética.

También su produccién ha sido replicada
en antologifas: Path Trough the Canefield (C. A. de
Lomellini y David Tipton, trds.), Edinburgh:
White Adder Press (1997); El guardidn del hielo
(Piedad Bonnett, ed.), Bogoté: Grupo Editorial
Norma (2000); Elogio del refrenamiento, Sevilla:
Editorial Renacimiento (2003); Lo que queda,
Caracas: Editorial Monte Avila (2005); y, Poesia
completa, Valencia: Editorial Pre-Textos (2008).

A la produccién sefialada se adicionan
siete libros resefiados como Cuentos Infantiles
Peruanos S. XX, serie Quirquincho, publicados
en Lima, bajo el sello de Peisa. Los textos
aludidos estén dirigidos a un putblico infantil.

Watanabe siempre estuvo vinculado al
arte; valiéndose de una beca, que lo llevd a
Baviera, se especializd como guionista y director
artistico. En la faceta cinematogréfica le
pertenecen los guiones de: La ciudad y los perros,
Maruja en el infierno, Ojos de perro y Alias la gringa,
Reportaje a la muerte, y Anda, corre, vuela.

3. Exégesis poéticainicial

En la obra poética de José Watanabe, se
manifiestan nitidamente hechos vinculados a su
vida y su saber: la mitologia andina, los
episodios referidos a su salud y a la muerte de
sus familiares, el sincretismo verbal
—proveniente del haiku—, y la presencia
desacralizada de Jesucristo. Estos rasgos nos
dan senales que en la poética de Watanabe
estan circunscritas de un modo particular el
estatuto acontecimiento-verdad. Partamos por
describir, en esta primera parte, de modo
sucinto, lo que en el plano racional son las
verdadesy los acontecimientos.
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3.1 Presenciadel mito

Laredo es un lugar que en la época de
apogeo de la cafia de azlcar acogié a un
sinnimero de fordneos que llegaron a él por
razones laborales. Una gran mayoria descendié
de la parte andina de La Libertad, portando su
cultura y cosmovision, saberes que a lo largo del
tiempo logrd incrustarse y perennizarse,
enriqueciendo suidentidad.

El mito y la cosmovisién andina estan en
muchos textos poéticos de Watanabe. En el
poemario el Huso de la palabra (1989), el texto “El
nieto”, p. 75, relata que una rana sale del pecho
del abuelo Don Calixto Varas, recién muerto; en
Historia natural (1994), los poemas “La cura”, p.
39, refiere un acto curanderil a través del huevo;
"A la noche”, p. 47, describe la vigilia del poeta
narrador con los ojos siempre abiertos de la
papa, que estan también vigilantes; “La
muriente”, p. 67, las cabezas se van del cuerpo
buscando agua; y en “Interior de hospital”, p. 71,
el poeta narrador recuerda el mito de la cabeza
quevuela.

3.2 Losacontecimientos sobre la
salud

Se sabe que José Watanabe estuvo en
Alemania tratandose de un cancer pulmonar.
Este episodio lamentable, presumimos,
marcaron su existencia y todo lo que a raiz de
ello se manifestd. Su obra poética refleja este
trance, mas no hay en ella dramatismo ni
gemido tragico, si una profunda reflexién
respecto alavidayalamuerte.

En el libro El huso de la palabra (1989), en la
seccion Krankenhaus, hay un epigrafe que reza:
“Escritos en 1986, / en el hospital Heideihaus
(Hannover — RFA) / donde / “... yo miraba como
postrera vez a los seres”. / Henri Michaux. Es muy
evidente la connotacién de la nota de este
capitulo. En este libro los poemas que develan
la salud resquebrajada son: "Como el peje-
sapo”, p.77; "Elenvio”, p. 81; “El acertijo”, p. 83;
“El limite”, p. 85; "En su carta mi hermana Dora
dice que”, p. 87; “La impureza”, p. 89; “"Hombre
adentrado en el bosque”, p. 91. Del mismo

modo, en el libro Historia natural (1994), esté el
poema “La ardilla”, p. 57, que desarrolla la
descripcién inconclusa respecto al movimiento
de una ardilla; es una visién que le ocurre
estando en el hospital de Hannover. Semejante
afan registra el libro Cosas del cuerpo (1999), en los
poemas “Nuestra reina”, p. 17, se relata la
presencia singular de una doctora en un
hospital; "Los rios”, p. 41, narra la presencia de
su hermana, quien le visita en el hospital donde
yace enfermo; y, finalmente, en el libro Banderas
detrds de la niebla, esta el poema “Ultima noticia”,
p. 24, que describe los resultados de una
radiografia pulmonar.

3.3 Acontecimientos sobre la muerte
familiar

En los poemas de Watanabe estéan
enunciados varios hechos relacionados con la
muerte de los miembros de su familia. Por
eiemplo, en el libro Album de familia (1971), los
poemas “Poema tragico con dudosos logros
cémicos”, p. 17, relata la muerte de su padre
como consecuencia de un cancer; “Informe para
mi hermano muerto en la infancia”, p. 22, se lee
un didlogo con su hermano muerto, en la que
también alude a su padre. En el libro Historia
natural (1994) hay poemas de similar
tratamiento: ‘Alrededor de mi hermano Juan
(i.m.)", p.63; "La muriente”, p. 67. También en el
poemario La piedra alada (2005) hay un texto de
similar discurso: “"Las piedras de mi hermano
Valentin”, p. 20, se refiere cémo las piedras
calientes calmaban los dolores prostaticos de
su hermano; dolencia que a la postre lo matdé. En
Banderas detrds de la niebla (2006), el poema
"Responso ante el cadaver de mi madre”, p. 11,
trata sobre los funerales de la madre de
Watanabe.

3.4 Elregistrodel haiku

Algunas citas nos ayudaran al ilustrar
este aspecto. Camilo Ferndndez Cozman se
acerca a El huso de la palabra y manifiesta que:

La escritura de Watanabe posee algunas
caracteristicas esenciales que la distinguen en el
contexto de la poesia peruana de los afos




setenta. [...] busca la concentracién verbal
sobre la base del empleo del haiku, forma
poética que manifiesta, en tres versos, la
sintesis basada en la ptica contemplativa.

En otras palabras, el haiku demuestra
que el conocimiento no tiene por qué rechazar
la importancia de la subjetividad ni la
perspectiva interior. En Occidente, muchas
veces, nos han obligado a ser obijetivos y a
ocultar nuestra subjetividad. En la cultura
japonesa, esta ultima es un reservorio
intransferible de conocimiento y sabidurfa.
(Ferndndez 2002:52).

Miguel Angel Malpartida en El haiku y
Cosas del cuerpo de José Watanabe (2002), distingue,
con mas ahondamiento en la estructura poética
—a expensas de distinguir la influencia que opera
la filosoffa oriental sobre la poesia del poeta
larediano, que acuciosamente sustenta—, que
en Cosas del cuerpo hay una constante
estructural en un buen nimero de poemas; en
ellos se aprecian: a) presentacién de elementos
(se distinguen los personajes y la voz narrativa);
b) tronco narrativo (corresponde al desarrollo
de la situacién particular del texto); y, <)
parabola o extracto de sabidurfa (finalizacién
del desarrollo de los elemento anteriormente
presentados, con una reflexidén final)
(Malpartida 2002: 14). Esta estructuracion
poética guarda estrecha relacién con la del
haiku, que presenta: a) percepcion particular
(momentanea, recoge el instante); y, b)
percepcién general (generaliza la captacién
particular y lo ubica en lo mas general, para dar
cuenta de la dislocacién que sufre el locutor y
dar paso ala percepcién del momento). Un buen
ejemplo, sobre el particular, es el poema “El
guardian del hielo” (Malpartida 2002: 12). Sobre
el particular, a modo de resumen, transcribimos:

[...] La estructura béasica anteriormente
planteada es una constante en varios poemas
de Cosas del cuerpo, y esto nos lleva a afirmar que
existe una similitud entre lo que identificamos
en el haiku como elementos polares (generales y
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particulares) y la presentacién de elementos y el
tronco narrativo de los poemas de Cosas del
cuerpo, respectivamente. La similitud se puede
dar en la intencidn narrativa de las estructuras
comparadas. (Malpartida 2002:12)

Sobre la presencia del haiku en la poética
de José Watanabe se ha escrito mucho. José
Watanabe, al respecto, en una entrevista dijo:

Recuerdo que me llamaba y en medio de
un corral, entre patos y pollos, trataba de
traducirme haikus. Mi padre aprendié bastante
bien el castellano e intentaba traducirme
algunos haikus. Ahora mismo estoy escribiendo
un poemario donde cuento algo de eso, aunque
pueda parecer repetitivo. [...]". (Rabi Do Carmo
2008:149).

Sin duda, la pista que otorga José
Watanabe hace més liviana la tarea de hallar la
ruta exegética respecto a esta vertiente poética,
la presencia del haiku.

Finalmente, la presencia del haiku se
pude distinguir, entre otros casos, en el libro
Historia natural (1994); en él hay una referencia
de haiku en “Casa joven con dos muertos”, p. 69: “Cae
un pétalo de la flor / y de nuevo sube a la rama / Ah, es
una mariposa” .

3.5 Lapresenciaterrenade
Jesucristo

Habité entre nosotros (2002) ! es el libro
que recrea intertextualmente? el nacimiento,
vida, pasién y muerte de JesUs, registrados en el
Nuevo Testamento de la Biblia. La obra en su
conjunto constituye una visidbn méas humana y
terrena sobre sus personajes: JesUs, sus
discipulos y los que se vincularon a él. El Jests
atribuido de su aureola evangelizadora, del
portador de la buena nueva, del mensaje
religioso de redencién, amor, salvacién y vida
eterna, es, en el objeto poético, un JesUs
cercano al hombre comin y corriente,

1 Publicacién acargo del Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catélica del Perd, en el 2002.

2 La intertextualidad es un recurso de creacién literaria que reactualiza textos anteriormente aparecidos. El texto base se denomina
hipotexto, el texto transformado o recreado , el texto nuevo, es el hipertexto. Véase: Ferndndez Martinez, José. La intertextualidad
literaria, pp. 45-192 y Gerard Genette. Palimpsestos. La literatura en segundo grado, pp. 9-20.
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despojado de poderes (“Negacién de Pedro” p.
47), semejante a Judas (“Judas”, p. 49.),
consejero agricola (“El sembrador”, p. 31), por
citar algunos. No obstante, la significacién de
los evangelios no sufre transgresiones en la
version poética.

4. Exégesis final

Nuestra lectura final es una
aproximacién basada en las teorfas de J. Lacan,
M. Recalcati y A. Badiou, bésicamente.
Aspiramos haber discernido con éxito sus
aportes y tengan nuestros juicios, en algin
porcentaje, alguna certeza.

Badiou en El ser y el acontecimiento (1988)
establece que en el acontecimiento-verdad, la
novedad palpable por el ser, puede suceder en
cualquier épocay en un lugar, caracterizado por
estar al borde del vacio; es decir, cuando las
razones de las formas dominantes de organizacion y
reconocimiento han cesado de tener sentido y significado.
Un acontecimiento-verdad contrario a la vida
cotidiana quiebra el estado de las cosas y este
evento se expande fuera del lugar del
acontecimiento y da origen a la intervencién de
sujetos “fieles de la verdad”, quienes ejecutan
rupturas del acontecimiento, dando inicio a la
transformacién radical de la situacién. El
acontecimiento-verdad no es previsible, no tiene
causa conocida, ni surge debido a alguna
situacién, pero pertenece a la categoria de no-
ser-en-tanto-ser.

Sobre lo dicho, hallamos en los
enunciados poéticos de Watanabe: a) el mito,
como elemento vivo y protagdnico en la
idiosincrasia y cultura de un pueblo: Laredo; b)
los avatares que tiene la vida: salud y muerte; ¢)
la fuerza cultural, religiosa y mistica
impregnados como formas del saber y vivir (el
haiku); la presencia de un personaje de origen
divino, que protagonizé la transformaciéon
espiritual de la humanidad, a través de su
prédica de perddn, amor y salvacién: Jesus, en
Habité entre nosotros (2002). Todos estos
constituyen acontecimientos-verdad.

3 Watanabe, José. Historia natural, p. 75.
4 Op. Cit. p. 67.

En los poemas “El nieto” 3 : “Una rana
emergio del pecho desnudo y recién muerto / de mi abuelo,
Don Calixto Varas. / Libre de ataduras de venas y
arterias, huyo / roja y himeda de sangre / Hasta
desaparecer en un estanque de regadio. [...]”; y en “"La
muriente”4: “[...] Tu antigua y deslumbrante
perspicacia atin vive / y sabes que cuando tu cuello se
alarga buscando el aire / yo ruego que se alargue hacia el
mito: / T decias que las cabezas se arrancaban de los
cuerpos | y volaban | desgrefiadas, hambrientas,
mordiendo el vano aire”. El mito de la rana, que
surge del pecho del muriente, significa la
metamorfosis del ser para continuar su
existencia bajo otra forma: implica la extensién
de la vida. El mito de la muriente que alarga su
cuello en su lecho de agonia, expresa que no ha
bebido agua, que su pronta muerte es un dormir,
pero que no debe dormir (morir) sin antes haber
bebido, pues la cabeza del sediento saldréa de su
cuerpo para ir en busca de agua. Estos sucesos
poéticos tienen la configuracién de un
acontecimiento-verdad por cuanto estan
asentados en un lugar determinado, por estar
inscritos en la cosmovisién y la tradicién oral de
Laredo (lugar de origen de la familia Watanabe),
por ser una forma de concebir la muerte y el
sueno, lejos de la formalidad del saber
cientifico.

En el caso de las constantes poéticas
—referidas a la salud deteriorada del autor y la
muerte que sufrié su familia (padres y
hermanos)- el estatuto acontecimiento-verdad
tiene similar explicacién. El orden de las cosas
padecen de ruptura: la salud se resquebraja, la
vida es atacada por la muerte. Como son
eventos imprevisibles, estos tampoco tienen
explicacién. Por un lado, el céncer, es una
enfermedad de dificil discernimiento y
tratamiento; la formalidad para el caso presenta
rupturas en la explicacién y tratamiento, la
ciencia médica ain no logra consolidar con
éxito su practica. Por otro lado, el padecimiento
de alguien en una comunidad tradicional es un
suceso colectivo, universal, de tal modo que la
transformacién que opera el acontecimiento
trastoca la rutina.

A expensas de lo dicho, creemos percibir




también una permanente mirada retratistica.
La mirada del poeta narrador sobre si esta en
casi todo lo poetizado, mas no es una mirada
narcisista. La muerte y la enfermedad le
provocan una soledad insuperable que recurre
al yo para buscar amparo. El vaciamiento o
volcadura de lo interno surge como condicién
para producir el objeto artistico. La mirada
dolida que se registra en los textos no expresan
dramatismo ni tragedia, esta pretende hallar el
consuelo o purificacién en la expiacion.

Para explicar los casos de la presencia
del haiku y la intertextualidad en Habito entre
nosotros (2002) en la poética de Watanabe,
recurrimos a Las tres estéticas de Lacan (2006)
explicado por Recalcati. La tercera estética
expresa que la escritura es inspirada por un
criterio de reduccion. El par reduccion-amplificacion
significante es el centro de la estética de la
letra. En ese sentido, para producir un poema
subijetivo es necesario haber agotado, a través
de la abstraccién personal, el movimiento de la
amplificacion significante; esto implica que escribir
un poema subjetivo es producto de la
contraccidén, de reduccién de la accién de la
amplificacion. Es el haiku japonés el modelo de
reduccidn significante; esfuerzo de poesia que no
valoriza tanto el cardcter infinito de la amplificacion,
cuanto su contraccion esencial. Debemos aclarar
que la presencia del haiku en el modo de
poetizar de Watanabe es superficial. En su
poesia se pueden distinguir citas, estructuras
poéticas y elocuciones al estilo de los haikus,
mas no haikus propiamente dichos. Por
ejemplo, en el libro Huso de la palabra (1989) el
poema “Mi 0jo tiene sus razones” incrusta un
haiku que el poeta narrador atribuye a Harumi:
“[...]. Entre la niebla/ toco el esfumado bote./ Luego me
embarco. En el mismo libro el poema “Imitacién a
Matsuo Basho” incorpora un haiku (de
propiedad del autor): “[...]. En la cima del risco/
retozan el cabrio y su cabra./ Abajo el abismo”. En el
libro Banderas detrds de la niebla (2006) el poema
"Basho” anota: “El estanque antiguo, /ninguna
rana./ El poeta escribe con su baston en la superficie./
Hace cuatro siglos que tiembla el agua.” Este texto
deriva del poema “Estanque” del libro Las sendas
de Oku de Matsuo Basho, que a la letra dice:
“Un viejo estanque;/ Se zambulle una rana,/ El sonido
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del agua.” Aqui nos detenemos respecto a la
presencia del haiku.

Respecto a la poetizacién de los
evangelios, que estan en el libro Habité entre
nosotros (2002), estos pueden ser sometidos a
la teorizacién de la pareja amplificacion-reduccion,
en el sentido de que todos los textos poéticos
estan basados en los evangelios de la Biblia. El
poeta narrador ejecuta el pase y la escritura (que
poetiza la narracién prosaica) amplifica a través
de la abstraccién los hechos de los evangelios,
las asimila, adec(a las significaciones y provoca
el surgimiento de una nueva significacién por el
criterio de 'reduccién'. Los poemas de H.E.N.
sintetizan los episodios que protagonizd Jesus,
registrados en los evangelios, e introduce otras
actancias: protagonistas narradores, igualdad
humana, explicaciones pedagdgicas,
especulaciones sobre los milagros, reproches,
etc. El cambio de direccién textual
(evangelio/poesia), la presentacién mas terrena
de Jesls, no reducen la dimensién divina de
JesUs; actualiza, con més simpleza y al amparo
del ardid poético, un mensaje mas humano.
Lacan denomina a este proceder una “reduccion
de la ecuacion personal” del sujeto.

La poética de José Watanabe registra lo
sabido y conocido, ya lo dijimos. La teorfa
manifiesta que la obra de arte imita los objetos que
representa pero solo para extraer un sentido nuevo,
inaudito, irrepresentable. Por esta razon, la obra de
Watanabe, se vincula con el 'vacio', con lo
misterioso que hay alli, mas que con lo
representado. De esta suerte, lo manifestado,
sabido y conocido, contribuye a renovar el
acontecimiento. Morandi, citado por Recalcati
diré: “el artista anima un objeto que no obtura el vacio
de la Cosa pero la organiza de otra forma, porque solo en
otra Cosa, la Cosa puede aparecer”. La sublimacién
artistica de la Cosa alcanza la Cosa por la via de
una renovacién de la percepcién del objeto;
Watanabe sublimé las Cosas al renovar
poéticamente los mitos, su esencia vital y su
poética (presencia de los haikus y la
intertextualidad).
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5. Conclusiones

En la poesia de J. Watanabe se hallan
enunciados sobre: a) el mito, como elemento
vivo y protagdnico en la cultura del pueblo de
Laredo; b) la enfermedad y la muerte; ¢) el haiku,
como forma del saber mistico y espiritual; y, d) la
presencia de JesUs, personaje de origen divino,
que transformd la espiritualidad de la
humanidad a través de su prédica de perddn,
amor y salvacién. Todos estos constituyen
acontecimientos-verdad.

La salud deteriorada del autor y la
muerte de sus familiares se explican, también, a
través del estatuto acontecimiento-verdad. El orden
de las cosas —de la vida cotidiana— padecen de
ruptura: se pierde la salud y la vida no puede
contra la muerte. La ciencia y praxis médica no
ejercen control. La formalidad presenta
rupturas en la explicacién y tratamiento,
Asimismo, el padecimiento de alguien en una
comunidad tradicional es un suceso universal; la
transformacién que opera el acontecimiento
trastoca la rutina.

Sobre el haiku y la intertextualidad, en la
poética de Watanabe, se distingue que dicha
reescritura es motivada por el criterio de
reduccion. Es decir, el par reduccion-amplificacion
significante es el eje de la estética de la letra. Lo
que equivale a decir que para producir un
poema subjetivo es necesario agotar, por
abstraccién personal, el movimiento de la
amplificacion significante; lo que implica que la
escritura de un poema subjetivo es producto de
la contraccién, de reduccion de la accion de la
amplificacion. El haiku es modelo de reduccién
significante; esfuerzo de poesia que no valoriza tanto el
cardcter infinito de la amplificacion, sino su contraccion
esencial.

Respecto a la poetizacién de los
evangelios, que estan en HEN, estos pueden ser
sometidos a la pareja amplificacion-reduccion, en
razén de que todos los textos poéticos estan
basados en los evangelios de la Biblia. El poeta
narrador realiza el pase y la escritura amplifica
los hechos de los evangelios, las asimila, adecta
las significaciones y produce una nueva
significacién por el criterio de 'reduccién'.
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Resumen

En lo que sigue, intentaremos una primera
aproximacion a los escritos antropoldgicos de Juan
Abugattds a partir de los ensayos reunidos por la
Oficina de Coordinacion Universitaria del
Ministerio de Educacion bajo el titulo La busqueda
de una alternativa civilizatoria (Lima, 2005).
Dejaremos para un momento posterior el andlisis y
comentario de otros textos que, desperdigados, se
encuentran como valiosas colaboraciones en libros
y revistas diversas, a la espera de una labor de
edicidn de la obra en su conjunto del ilustre
maestro sanmarquino.

El texto que ahora nos interpela, La bdsqueda de
una alternativa civilizatoria, se compone de una
docena de ensayos, aproximadamente, recopilados
tematicamente y siguiendo un orden cronoldgico,
que fueron agrupados en tres secciones o partes:la
primera, con el titulo “Las fuerzas del presente y las
posibles formas del futuro:indagaciones filosdficas”,
agrupa mds de media docena de ensayos; la
segunda parte, con el titulo “Reflexionar sobre el
Perd: retos y posibilidades de la accién colectiva”,
redne tres ensayos;y la Ultima seccidn, El sentido de
la educacidn en el Perd”, con un par de ensayos.

PALABRAS CLAVE
Abugattds, Antropologia, Educacion.

Abstract

In what follows, we will try a first approach to the
anthropological writings of Juan Abugattas from the
essays gathered by the Office of University
Coordination of the Ministry of Education under
the title The search for a cwilizational alternative
(Lima, 2005). We will leave for a later time the
analysis and commentary of other texts that,
scattered, are found as valuable collaborations in
diverse books and magazines, waiting for a work of
editing the work as a whole of the illustrious San
Marcos professor.

The text that now challenges us, The search for a
civilizational alternative, is composed of a dozen
essays, approximately, collected thematically and
following a chronological order, which were
grouped into three sections or parts: the first, with
the title “The forces of the present and the possible
forms of the future: philosophical inquiries ', groups
more than half a dozen essays; the second part, with
the title "Reflect on Peru:challenges and possibilities
of collective action", brings together three essays;
and the last section, "The sense of education in
Peru",with a couple of essays.
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Abugattas, Anthropology, Education.
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La viday produccién intelectual
de Juan Abugattas

Juan Abugattds Abugattds, filésofo
peruano sanmarquino, nacié en Arequipa el 9 de
noviembre de 1948; fallecié en Lima, el 14 de
junio de 2005. Realiz6 estudios de filosoffa en la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos; sus
estudios de postgrado los realizd en la
Universidad de Kansas, EE.UU. Su tesis de
Bachillerato fue “El concepto de anélisis en la
segunda filosoffa de Ludwig Wittgenstein" (1972)
y su tesis de Licenciatura fue “El sistema de las
necesidades y la ética" (1976), ambas
presentadas a la Universidad Nacional Mayor de
San Marcos.

Sus estudios de postgrado los siguid en
la universidad de Kansas gracias a una beca dela
Fundacién Fulbright; en ella obtuvo su Master of
Arts con la tesis "Some Remarks Concerning the
Notion of Semantic Universals” (1974) y su Ph.D.
con la tesis: "Some Remarks Concerning the
General Theory of Social Praxis and its Relation
to Ethical Theory” (1978), bajo la asesoria de
Richard Cole. Durante su estadia en los Estados
Unidos fue docente en la Universidad de Kansas
y en la Universidad de Kentucky, en Lexington.
Desde 1979 fue miembro de la American
Philosophical Association.

De regreso al Per(, se incorpord como
docente al Departamento de Filosoffa de la
Facultad de Letras de la Universidad Nacional
Mayor de San Marcos. Asimismo, fue docente
en la Universidad de Lima y Jefe de la Oficina de
Calidad y Acreditacién de esa casa de estudios.
También ejercié la docencia en la Universidad
Peruana Cayetano Heredia, en la Academia
Diploméatica, en la Facultad de Teologia
Pontificia y Civil de Lima y en la Universidad del
Pacifico. Fue asimismo vocal de la Academia
Peruana de la Ciencia y Tecnologia hasta marzo
de 1994.

De manera paralela a su fructifera vida
académica, desarrolld una intensa vida publica.
Escribié regularmente en diversos medios
periodisticos, colaboré con la representacion
diplomética de la Organizacidn por la Liberacién

de Palestina y con Amnesty International en la
defensa de los derechos humanos. Oficié de
consultor en la Comisién de la Verdad y
Reconciliacién en el PerG y el afio 2001 fue Vice
Ministro de Gestién Pedagdgica del Ministerio
de Educacién.

Obra impresa de Juan Abugattas

1. “Augusto Salazar Bondy; Bartolomé o de la
dominacion”, en: Letras. Lima, No 82/83, 1976; pp.
205-210.

2. Latinoamérica: el reto de las definiciones (Actas de
Primer Congreso Nacional de Filosofia. Lima,
1984, Lima, San Marcos, 1984).

3. Ideologia de la Emancipacion, (Alberto Adrianzén
[ed.], Pensamiento politico peruano, Lima,
DESCO, 1987).

4. De lo universal en Habermas, (David Sobrevilla
[ed.]); Estudios sobre filosofia alemana reciente,
(Lima, Universidad de Lima, 1987).

5. El desmoronamiento del entorno, (BIRA, Lima, N°
18,1991).

6. El Peru y los retos del entorno mundial, (Desde el
limite, Lima, IDS, 1992).

7. Marco conceptual de la ciencia y la tecnologia,
(Revista: Alma Mater, Lima UNMSM. N° 1, abril
de 1992); pp. 13-32.

8. El Perti visto mas alla de su coyuntura, (Filosofia y
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Programa de Estudios Generales de la Universidad
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de Estudios Regionales Andinos Bartolomé de Las
Casas and Juan Abugattas and Instituto de Pastoral
Andina.

20. Etica y cultura politica: una relacién problematica.
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ONPE, Gerencia de Formacion y Capacitacion
Electora: USAID, 2004.
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futuro, Lima, UNMSM, Fondo Editorial. EAP de
Filosofia. Departamento de Filosofia., UNESCO,
2005.

23. Labusqueda de una alternativa civilizatoria, Lima,
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Intervenciones en congresos

1. "La Naturaleza de la Tecnologia" presentada en el
Seminario "Filosofia de la Técnica", organizado por
el ITINTEC en 1985.

2. "The Palestinian Diaspora After the Signing of the
Peace Accords". United Nations Seminar and NGO
Symposium on the Question of Palestine/Rio de
Janeiro/1995.

3. "The current status of the peace process and the
international efforts in this regard". United Nations
Latin American and Caribbean Seminar on the
Question of Palestine. Santiago/26-29 de
mayo/1998.

4.":En Qué puede afirmarse un nuevo humanismo?",
en: VII Congreso Nacional de Filosofia, realizado
en la Pontificia Universidad Catdlica del Pert.
agosto de 1998.

5. "Tensién entre lo Particular y el Imperativo de
Universalidad”, en: Congreso Iberoamericano e
Interamericano de Filosofia, Lima: Pontificia
Universidad Catdlica del Pert, enero de 2004.

6."Qué podemos esperar?" en: Congreso
Iberoamericano e Interamericano de Filosofia,
Lima: Pontificia Universidad Catolica del Perq,
enero de 2004.

Aproximaciones a la antropologia de
Juan Abugattas Abugattas

En lo que sigue, intentaremos una
primera aproximacién al pensamiento
antropoldgico de Juan Abugattas a partir de los
ensayos reunidos por la Oficina de
Coordinacién Universitaria del Ministerio de
Educacién bajo el titulo La bisqueda de una
alternativa civilizatoria (Lima, 2005). Dejaremos
para un momento posterior el andlisis y
comentario de otros textos que, desperdigados,
se encuentran como valiosas colaboraciones en
libros y revistas diversas, a la espera de una
labor de edicién de la obra en su conjunto del
ilustre maestro sanmarquino.

El texto que ahora nos interpela, La
bisqueda de una alternativa civilizatoria, se compone
de una docena de ensayos, aproximadamente,
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1. Presente y futuro de la
humanidad

El primer grupo de ensayos, ocho en
total, cubre un vasto lapso que va de 1985 a
2004, aproximadamente. Bajo el titulo colectivo
de “Indagaciones filoséficas sobre las fuerzas
del presente y las posibles formas del futuro”, se
trata de ensayos que desarrollan como temética
general la circunstancia histérica en la que la
mayor parte de la humanidad se encuentra
como producto del predominio que sobre ella
ha alcanzado el proyecto civilizatorio de la
modernidad. Este proyecto se caracteriza por
un desarrollo y expansidén que ha devenido en
una suerte de orden fundamentalmente
excluyente de sectores mayoritarios de la
humanidad, para los cuales no pasa de ser un
horizonte de expectacién sin la mas minima
posibilidad de realizacién. La reflexidén del
filésofo arequipeno alcanza ribetes universales,
moviéndose con soltura entre los argumentos y
debates méas actuales, esforzdndose
ldcidamente por rescatar y replantear los
valores centrales del humanismo de los que el
orden civilizatorio moderno partid, pero que él
mismo orill6 a una profunda crisis por la
creciente artificializacién de la vida que su cada
vez mayor dependencia en la ciencia y la
tecnologia fue generando.

Lavisién inicial que Abugattés tiene de la
conformacién moderna de la ciencia viene de
consuno con la relacién que ella guarda con la
tecnologia, pero también con la naturaleza.
Luego de detallar la nocién fundante de la
ciencia moderna que tiene en La nueva Atldntida
de Francis Bacon su representacién por
antonomasia, nuestro pensador recalca la
relevancia de dicha relacién: “la ciencia
moderna lleva pues, necesariamente, a una
alteracién y alin a una recomposicién del orden
natural de los elementos del mundo”. (p.27) En
el mismo sentido se refiere a la tecnologia y a su
relacién con la naturaleza. “Justamente la
tecnologia se define como un conjunto de
procedimientos de los que se dispone, gracias a
la ciencia, para sistematizar y acelerar la
recomposiciény la explotacién de la naturaleza.
La tecnologia es, por ende, no la aplicacién dela

ciencia, sino su realizacién. (...) La tecnologia es
la pasién del hombre volcada sobre la
naturaleza a través de su instrumento de accién
por excelencia, la ciencia. Parecerfa entonces
que cuando la tecnologia se desboca, lo que
realmente estamos viendo sin percatarnos de
ello, es el desbocamiento de las pasiones
humanas. Tal vez, entonces, controlar la
tecnologia supone poder controlar o reorientar
las pasiones”. (p. 28)

Nuestro filésofo se muestra, pues,
sumamente critico con el proyecto moderno de
vida y con el lugar que llega a jugar en la
configuracién del orden civilizatorio del cual se
deriva la ciencia y la tecnologfa. Con ese fin
destaca los presupuestos ontoldgicos,
gnoseoldgicos, antropoldgicos y axioldgicos en
los que se basa la tecnociencia, cuyo desarrollo
sin parangdn configura las mas diversas formas
de la vida actual como en una época llegd a
hacerlo la religién catdlica en gran parte de
Europa y sus colonias. El surgimiento de la
ciencia moderna, afirma Abugattds, va de la
mano con el surgimiento de la nocién de
individuo, nocidén tipicamente moderna, en la
que el hombre se concibe a si mismo
completamente emancipado de la naturaleza,
ajeno a ella y atn en oposicién a ella como
condicidén para inquirir en su propia condicién y
autoafirmarla. Esta oposicién a la naturaleza no
es una de rechazo o negacidén, sino una de
dominio y ejercicio de poder sobre ella. Esta
nocién moderna de individuo comprende a un
sujeto que se impone sobre el mundo fisico,
sobre la naturaleza, contemplédndola como
fuente de recursos para la construccién de un
mundo propio capaz de satisfacer sus
necesidades y pasiones siempre crecientes y en
permanente exigencia de satisfaccién.

En palabras de Abugattés: “La discusion
sobre los posibles efectos de la alteracién de
ciclos naturales para la vida humana envuelve
(...) una reflexién sobre la naturaleza y los
limites de la tecnologia. En efecto, lo que esta en
cuestion es la factibilidad del suefio de la razén
occidental moderna, en el sentido de que es
posible crear un ambiente totalmente artificial
para el hombre. No es ese un suefo arbitrario,




sino que deriva del deseo implicito en la
concepcidén moderna de la ciencia de lograr un
control absoluto sobre los procesos naturales.
Nada evidenciarfa mas el éxito de la ciencia que
el hecho de que el hombre se haga su propio
hébitat y controle todos sus ciclos vitales,
independientemente del curso que tome la
naturaleza”. (p.31) Pero nos advierte: “los datos
de que se dispone hasta el presente no permiten
suponer que ese sueno sea realizable, sino que,
por el contrario, dan pie a pensar que, de
persistir y agudizarse la interferencia humana en
los ciclos de la vida, la existencia del hombre la
Tierra se veré en peligro”. (id)

Gnoseoldgicamente, también la ciencia
se subordina a la ldgica de satisfacciéon
creciente de necesidades. Mediante ella, el
individuo moderno toma distancia del mundo
sensible, inmediato y complejo, y lo reconfigura
buscando su simplificacién, abstrayendo sus
componentes y recombinandolos segin sus
propios y particulares propdsitos. Esta
alteracién y recomposicién que el hombre
moderno logra apelando a la ciencia y su
instrumental tecnolégico conduce a una
artificializacién cada vez mayor del entorno vy,
con él, del individuo mismo. Esta tecnociencia,
que se basa y preconiza principios como el afan
de control, dominio, eficiencia y rendimiento,
no obstante derivarse del proyecto moderno de
racionalidad, termina por cuestionar
precisamente los més caros ideales de dicho
proyecto al poner en entredicho la libertad y
racionalidad humanas, al restringir el horizonte
humano a la l6gica de la eficiencia y al derivar de
esta su grado de significatividad o, incluso, de
realidad. Una solucién a este dilema parecerfa
ser la adopcién de una radical postura de
negacién y aun de rechazo a lo que parece ser el
agente causal de esta distorsion de la razén de
ser del hombre: la tecnociencia. Juan Abugattas
no lo considera asi.

Segln el fil6sofo sanmarquino, no hay
vuelta atrds para el hombre moderno. Las
expectativas de la gente y la forma exponencial
con que viene creciendo en las Gltimas décadas,
hace imposible pensar siquiera en prescindir de
la ciencia o de la tecnologfa. En algin momento
de los tGltimos anos, la humanidad ha alcanzado
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y sobrepasado la cifra de 7 mil millones de
habitantes sobre el globo. Y gran parte de esa
cifra se siente heredera de los logros y
expectativas desarrollados por el hombre
europeo occidental moderno, y el modo de vida
por el que ha optado. Tales expectativas no
podréan ser satisfechas del modo como lo
imaginaba el individuo tipico de los inicios de la
modernidad. Intentarlo siquiera resultara, como
ya hemos visto, sumamente riesgoso, aunque
parece que el hombre occidental
contemporaneo -y el oriental con él- no
muestra rastro alguno de cejar en su intento.
Pero Abugattds no condena a la tecnociencia
por ello. Y es que no es un asunto o problema de
la tecnociencia, sino del hombre que la
instrumentaliza con los fines o propdsitos ya
indicados. La artificializacién del medio y del
hombre en que estd empenada la tecnociencia a
instancias del individuo deriva de la
comprensién o incomprensién que este —el
individuo— tiene de sf mismo —del hombre—. Se
requiere entonces, para superar esta
artificialidad, de replantear la concepcién del
hombre, los fines de su existencia y su
inmoderada nocién de bienestar. En ese
sentido, nuestro autor apuesta por el reto de lo
que él denomina “la artificializacién no
destructiva”. Veamos: la artificializacién del
medioambiente resulta inevitable, pues es una
constante del accionar humano a lo largo de su
historia; esto es, la sociedad humana mismay su
desarrollo implica interferencia y cierto grado de
artificializacion —y, con ello, de destruccién— del
entorno natural. La cuestidon es: ¢hasta qué
punto maximo podemos llevar ese proceso, y
hasta qué punto podemos revertir el grado
actual que ha alcanzado, grado que ya resulta
altamente riesgoso para la humanidad y para el
planeta en su conjunto?

Abugattés lo plantea como un tema
abierto: "El problema es que no hay alternativa
real al riesgo, que el reto tiene que ser encarado
y que, por ello, lo mejor que puede hacerse es
reconocerlo con toda obijetividad y crudeza
tanto cuales son los términos en que la tarea
estd planteada, como los recursos de que se
dispone para acometerla. Lo sensato y racional,
entonces, no es pretender huir de la
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artificializacién, sino acelerarla y controlarla
adecuadamente. (...) Esta es la tarea y la
tragedia del momento, y por ello es que estamos
ante la més importante aventura de la historia
de la humanidad”. (pp.48-49)

En fin, pues, dado que la vida actual no
puede entenderse sin la tecnociencia, para
Abugattés la artificializacién a que esta da lugar
no ha de tener, como acabamos de ver, caracter
destructivo, insostenible; debe devenir a una
artificializacién no destructiva, debe atender a la
reivindicacién y expansién de la vida, debe
propender a un nuevo orden civilizatorio,
afirmada ademas en una moral global afirmativa,
de caracterinclusivo.

Proyectdndonos a ese nuevo orden
civilizatorio, Juan Abugattés destaca el hecho de
que vivimos en un periodo de cambios sin
precedentes que configurardn un futuro con
poca semejanza con lo que hubo o con lo que
hay, por lo que nos convoca a una toma de
posicidn, senalando que las formas que tome
ese futuro dependeran de las opciones del
presente. Resulta evidente que los grupos
privilegiados en el mundo actual pugnan por
mantener el orden de las cosas en una légica
crecientemente excluyente y depredadora, pero
precisamente las condiciones que sostienen sus
privilegios —nos dice— precipitan las tendencias
al cambio radical, cuya materializacién
dependeré de una firme opcién por la vida y la
defensa de la dignidad humana, posibilidad que
supone tomar el partido de los marginados, de
quienes preservan con Ssu propia existencia,
enfrentadas a las mas duras condiciones, la
conviccidn humanista de que la més humilde
vida humana tiene un valor irrevocable e
irrenunciable.

En ese sentido, luchar por la
preservacién de la vida humana con respeto de
su dignidad en un mundo artificial
extremamente vulnerable como el que ya se
configura ante nuestra vista exige pensar un
orden global en el que la libertad y la autonomfa
no podran corresponder a los del individuo
egoista y agresivo moderno: ellas no podran ser
irrestrictas; lo cual significa que habran

premisas de la vida colectiva no sujetas a
debate. De alli la conviccién de nuestro filésofo,
conviccién que hunde sus raices en la visién
globalizadora de Immanuel Kant, acerca de la
necesidad de una autoridad mundial que
asegure la convivencia en un mundo sin
exclusiones.

Abugattés arriesga un bosquejo de
propuesta para lo que podrian ser las bases de
ese nuevo orden mundial. Luego de considerar
brevemente las dos alternativas mas proximas:
la extremista de los que tienen el monopolio de
la fuerza, cuyo ideal de conservar la “sociedad
perfecta” a todo costo acarreargia una
hecatombe planetaria, y la de los ecologistas
utopistas que procuran una globalizacién
alternativa, la que considera una salida sensata,
postula con todo una tercera via, “un tanto mas
radical y, probablemente, a la larga la tGnica
compatible con un respeto escrupuloso por la
vida: la bisqueda de un orden absolutamente
distinto”. (p.100) Dicha via “supondria un acto
previo, el cumplimiento de una condicién
absolutamente necesaria de parte de quienes lo
deseen, a saber, una desconexién cultural
efectiva respecto del orden dominante y la
apuesta por una aventura que requerira temples
fuertes e imaginacién desbordada”. (id.) La
contraparte del reto se hallaria en "“la
percepcién de que la humanidad se ha
constituido en una unidad y que comparte un
destino comun, [que| deberd pasar a ser el
axioma més apreciado para organizar la accion
humana. El reto esta en que esta condicién sea
asimilada a tal punto, internalizada a tal extremo
que resulte ser un incentivo para la creatividad y
para la accidn muchisimo més importante y
poderoso de lo que hasta ahora han sido los
vicios, es decir, la bisqueda del poder y de la
riqueza particulares, ya sea de los individuos o
delas corporaciones”. (id.)

No cabe duda que esta propuesta
apenas bosquejada resulta particularmente
controversial, pero es preciso hacer notar que
igual conviccién subyace a la reflexién mas
honda producida por la tradicién humanista
moderna, consciente de los alcances del
desarrollo tecnocientifico, como ocurre, por




ejemplo, como dijimos, con el proyecto
kantiano de paz perpetua. En todo caso, la
previsién del pensador sanmarquino llama la
atencién sobre la extrema precariedad de las
condiciones que sostienen la vida en un
contexto en que los intereses corporativos se
imponen sin restricciones en el orden politico.

2. El Pert, retos y posibilidades

La historia es, pues, por primera vez
universal, nos recuerda Abugattds, pero en
condiciones en que la mayoria de seres
humanos se halla excluida de la decisién sobre
las condiciones que definen su destino; en un
escenario en el que una minoria puede decidir
su aniquilacién, sin mayores posibilidades de
defensa por parte de aquellos. Mientras los
referentes de la pasidén eran individuos, los
impetus egoistas podian ser controlados. Pero
su desborde se produce precisamente cuando
corresponden a poderosas corporaciones que
se tornan fines en si mismas, proyectando
peligros como el de la depredacién de la
biosfera, la instrumentalizacién de la genética o,
en un escenario plausible, el vaciado del
planeta, excluyendo de él a los que consideren
sobrantes. Por cierto, ese es un elemento que
arroja dudas sobre cuan democréatico sera el
futuro y pone en frente nuestro la necesidad de
fundar un nuevo orden, basado en motivaciones
para la accidén distintas; un orden que permita
superar la inseguridad que actta como
elemento directriz y de perpetuacién del orden
actual.

Es en este contexto que sitla nuestro
pensador su reflexidn sobre el Per( y su destino,
en el segundo grupo de ensayos que lleva
precisamente por titulo: "Reflex)ionar sobre el
Per(”. Efectuando un balance de los proyectos
que le dieron origen, atiende a los retos y
posibilidades de una accién colectiva tendiente
a construir hoy, en esta parte del mundo, una
comunidad inclusiva y viable, en un nuevo
horizonte civilizatorio, distinto al actualmente
dominante, que deberéd aspirar a ser
universalizable. Abugattéds hace notar a
proposito que el nuestro ha sido uno de los
mayores espacios de experimentacién de

Sail Rengifo Vela

proyectos de vida colectiva, particularmente
comparado con el horizonte utépico de la
modernidad; nos invita a sacar ventaja de ello
persistiendo en el proyecto inconcluso de
invencién de un orden universalizable, proyecto
que la minoria favorecida por el orden actual
prefiere ignorar. En efecto, nuestro autor nos
recuerda que “olvidamos con frecuencia
exagerada y enfermiza que el PerG de hoy esta
edificado en un espacio politicamente
privilegiado. Aqui, mas que en casi ninguna otra
parte del mundo, se han experimentado, sin
interrupciones significativas, cientos de forma
de organizacidén politica”. (p.138)A
continuacién es mas explicito: "Quienes
construyeron sociedades en el Perd
prehispanico tuvieron ciertas desventajas
respecto de quienes se propusieron la misma
empresa mas tarde, pero ciertamente gozaron
también de algunas marcadas ventajas. Las méas
importantes, vistas a la luz de lo ocurrido en los
tltimos cinco siglos, derivan de un hecho
central, a saber, que su horizonte vital estuviera
limitado tanto en lo geografico como en el
nimero de comunidades humanas involucradas
en un experimento social: un mundo limitado
facilita el desarrollo de una cultura autorreferida
y autocentrada, esto es, de una actitud colectiva
determinada por el hecho de que la
administracién de las cosas sea pensada
fundamentalmente en funcién del impacto
potencial sobre la propia sociedad. Lo que
caracteriza a una sociedad autocentrada es la
conviccidn de sus integrantes de que sus suenos
y anhelos mas preciados pueden encontrar su
realizacién y consumacién. Tal es lo que
acontecia en el antiguo Per(”. (pp. 138-139)

Abugattéds no consigna lo anterior
llevado del inttil prurito de hurgar en el pasado
para olvidar las desgracias del presente. Muy por
el contrario. Es un convencido de que nuestro
remoto pasado puede ser fuente de inspiracién
para encarar con imaginacién y audacia nuestro
precario presente. Pero hacerlo implica
encararlo también con realismo y decisién. Por
ello, hallandonos entre los marginados de la
tierra, nos corresponde revisar radicalmente los
fundamentos sobre los cuales se impuso entre
nosotros un orden social enclenque y anémico,
que reproduce el temor y la desconfianza,
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graficadas en la patética presencia de lo que
Abugattas llama la cultura del vivo, del
“pendejo”, cuya hegemonia amenaza convertir a
nuestra sociedad en inviable. Aquella
desconfianza, cristalizada como forma de vida,
da cuenta de la perpetuacion en la Reptblica de
la légica colonial, que establece un orden
excéntrico, basado en la defensa de los
privilegios de una minoria que, sintiéndose
visceralmente ajena a las mayorfas portadoras
de horizontes culturales distintos al occidental,
comprometié su destino a la condicidén de
intermediario del dominio de las potencias
modernas a las que siempre se considerd
culturalmente afin, facilitando su presencia
depredadora en nuestro espacio. Por ello es que
en sentido estricto no se hallan, segln
Abugattéds, elementos relevantes que den
cuenta de la presencia en nuestra vida colectiva
de un “pacto social”, en la légica de la
modernidad, que supone individuos moral y
juridicamente iguales. La cohesién social en
nuestro medio obedecerfa mas bien a la ldgica
premoderna de la solidaridad corporativa entre
los adherentes a grupos excluyentes entre sf,
constituidos en torno a intereses particulares,
|6gica de vida funcional a la cultura de la viveza,
del desconocimiento de las normas colectivas,
del desprecio y aprovechamiento del otro. Por
ello afirma que, en sentido estricto, no hay
sociedad civil en el Pera.

Desde esa perspectiva, resulta de sumo
interés la valoracidn que establece nuestro
filésofo del fenémeno de desborde del Estado,
que caracteriza a las Gltimas décadas de nuestro
pais, pues lo define como un proceso ambiguo:
de liberacién de energias, por una parte; pero
también de glorificacion de la informalidad y la
viveza corrosiva que da cauce a una energia
ciega, sin metas compartidas. Haciéndonos
notar que ninguna sociedad moderna se ha
construido de manera esponténea, nos alerta
que el desborde ciego, inercial de las energias
conduce a seguir la corriente global,
predominante, aquella que nos condena a la
marginalidad, aquella a la que hoy resulta
precisoy urgente plantear una alternativa.

Por eso la importancia de comprender el

mundo y sus corrientes capitales. Para definir
nuestro rumbo; para resistir la inercia
articulando una gran voluntad politica que nos
permita hacer historia en grande. No nos faltan
recursos para ello, nos dice Abugattas; nuestro
problema es la ceguera colectiva, nuestra actual
manera de ser, la incapacidad y corrupcién de
nuestras elites, su espiritu de gamonalismo,
excluyente e insolidario con sus compatriotas.

Hace falta encauzar la inmensa energia
social de ese magma que es hoy el Per(, para
fundar en este territorio una sociedad inclusiva y
viable. Se precisa para ello lograr el compromiso
de una poblacidén desencantada y ello solo
puede ser posible fijando un horizonte —un mito,
como dirfa Maridtegui— ambicioso, que
proponga una aventura histérica de gran
envergadura, que no puede ser sino la fundacién
de una civilizacién alternativa al proyecto
occidental que hace tiempo dejé de ser una
apuesta por la libertad y enrumbd por un
modelo de vida excluyente, no universalizable.
¢COmo asumir sus patrones de consumo sin
acelerar la catéstrofe ecoldgica? .

3. Elreto de la educacion en el Peru

Es posible, nos dice Abugattés, un orden
alternativo. Otro mundo es posible. Aquella
conviccién se multiplica en la pluralidad de
movimientos sociales que propugnan otra
globalizacién. Es una conviccién consciente del
reto que implica y que lo asume. Y que sabe que
la educacidn tiene un rol fundamental que jugar
en la concepcién y la apuesta por un orden
semejante. Es este el marco en el que se agrupan
los ensayos finales de esta recopilacién, bajo el
titulo “El sentido de la educacién superior en el
Per?”.

Abugattéds ve con ojos criticos la
educacion superior en el Perd, hasta el punto de
propugnar por una nueva universidad. Constata
que la universidad peruana actual (tanto la
nacional como la privada) ha perdido la
inspiracién que supuso en su momento la
Reforma Universitaria de Cérdoba, de hace ya
un siglo, 1918, y se ha convertido en mera caja
de resonancia del insostenible orden cultural y




econdmico actual, traicionando su papel
fundamental que debié ser analizar, criticar y
replantear en su momento dicho orden, a fin de
responder al sentido original que tuvo y que, a
su vez, fue razén de ser de las universidades en
sulejanoinicio medieval.

Es asi que Juan Abugattéds reclama una
verdadera universidad. Una universidad nueva
que, recobrando su sentido pristino de ser, sea
capaz de sefialar y criticar lo injusto y e
insostenible del orden civilizatorio actual y se
decida a crear, proponer, discutir y cimentar un
nuevo orden civilizatorio cuyo sentido o razén
de ser sea reivindicar lo propiamente humano y
humanistico del orden actual, desechando todo
lo que se opone a elloy lo desfiguray traiciona.

La tarea que Abugattéds propone a la
universidad y a la educacién en nuestro pafs es
épica y titanica: idear y proponer un orden
civilizatorio alternativo que no renuncie a lo
mejor que la humanidad ha generado al
presente, pero que vaya mas de aquello que ha
condicionado estos logros del hombre a algo
que muchas veces es instrumento de opresién
sobre los pueblos y que puede llegar a
convertirse, incluso, en medio de destruccién
de las formas de vida que conocemos. Y es que
lo que Juan Abugattés llama tecnociencia no es
sino resultado del hombre y del ser del hombre,
de lo que él es y hace, y ha hecho hasta el
presente.

De lo que se trata, pues, es de imaginar y
proponer un nuevo hombre, de refundar y
reconstituir al hombre, al ser del hombre,
condicién necesaria bésica para repensar un
orden civilizatorio en el que el hombre se
reconozca superior: inclusivo, justo, dialogante,
democratico.

Quiero creer que Juan Abugattas
pensaba que es el nuestro —el Perd— el &mbito
o la dimensién privilegiada en donde nuestros
esfuerzos pueden llevarnos a proponer un
ordenamiento semejante, global, inclusivo,
tolerante, partiendo de las experiencias mas
profundas de nuestros pueblos y de nuestra
historia. No creo que el suyo fuera un llamado a

Sail Rengifo Vela

idealizar nuestro pasado andino, precolombino,
o actual. Pienso que su llamado era mas bien a
emprender un estudio critico, racional, no
idealizado de dicho pasado.

Pienso, si, que él intufa que un estudio
semejante (como el que empiezan a desarrollar,
entre otros, los que ven en el llamado
pensamiento andino una posibilidad del retorno
a las fuentes mimas del filosofar) sera capaz de
encontrar los elementos ontoldgicos,
gnoseolégicos, éticos y axioldégicos para
emprender con éxito la épica de pensar y
formular un nuevo y justo orden civilizatorio
parala humanidad.
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Resumen

El presente trabajo de investigacion, tuvo como objetivo
evidenciar a través de vestigios antropoldgicos vy
arqueoldgicos que nuestra lengua materna macro regional, el
kichwa del Chinchaysuyu, tiene un origen remoto. Tiene su
origen en los machay runa que fueron nuestros primeros
ancestros, nuestros primeros aukillus del primer tronco del
arbol genealdgico. A partir de los machay runa de Lauricocha
considerado el hombre mds antiguo de América, pasando por
diversos periodos de desarrollo evolutivo, de niveles
inferiores a superiores se desarrolla nuestra lengua materna
hasta configurarse como una lengua macro regional del
Chinchaysuyu. El escenario geogréfico donde se hablaba esta
lengua macro regional fueron los territorios que actualmente
ocupa las regiones de Hudnuco, Pasco,Ancash y Lima norte. El
método utilizado fue el didlogo con los kichwa hablantes de
las provincias andinas de la regién Hudnuco, que consistié en
recoger informacién mediante la conversacién y dialogo. Los
resultados nos indican que primero se formaron las lenguas
maternas locales de cada grupo étnico, luego por el sistema
del trueque o intercambio de productos de una nacién con
otra, se fue configurando el kichwa del Chinchaysuyu como
una lengua macro regional. Nuestra lengua materna, surge y se
desarrolla a partir de los machay runa que fueron nuestros
primeros ancestros. En conclusién, diremos que nuestra
lengua materna el kichwa del Chinchaysuyu, que tuvo su
origen con los machay runa, evolucionan pasando por
diversos periodos evolutivos hasta configurarse como una
lengua macro regional del Chinchaysuyu. El kichwa del
Chinchaysuyu, fue una lengua macro regional muy distinto a la
lengua aymaray cuzquefia.

PALABRAS CLAVE
kichwa del Chinchaysuyu, machay runa, kichwa macro
regional.

Abstract

The purpose of this research work was to show through
anthropological and archaeological remains that our regional
macro mother tongue, the Chichchaysuyu kichwa, has a
remote origin. It has its origin in the machay rune that were
our first ancestors, our first aukillus of the first log of the family
tree. From the Machay rune of Lauricocha considered the
oldest man in America, through various periods of
evolutionary development, from lower to higher levels our
mother tongue develops until it is configured as a macro
regional language of Chinchaysuyu. The geographical setting
where this regional macro language was spoken were the
territories currently occupied by the regions of Hudnuco,
Pasco, Ancash and northern Lima. The method used was the
dialogue with the Kichwa speakers of the Andean provinces of
the Hudnuco region, which consisted of collecting information
through conversation and dialogue. The results indicate that
first the local mother tongues of each ethnic group were
formed, then by the system of bartering or exchange of
products from one nation to another, the Chichchaysuyu
kichwa was configured as a regional macro language. Our
mother tongue, arises and develops from the Machay Rune
that were ourfirst ancestors. In conclusion, we will say that our
mothertongue the Chichchaysuyu kichwa, which had its origin
with the Machay Rune, evolve through various evolutionary
periods until it is configured as a regional macro language of
the Chinchaysuyu. The Chichchaysuyu kichwa was a regional
macro language very different from the Aymara and
Cuzquefia languages.

KEYWORDS
Chinchaysuyu kichwa, machay runa, regional macro kichwa.
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1. Introduccion

El presente trabajo de investigacién
titulado: Origen y evolucidén del kichwa del
Chinchaysuyu, tuvo como objetivo evidenciar
que la lengua materna del Chinchaysuyu, surge
primero como una lengua materna familiar, es
decir los machay runa que fueron las primeras
familias, pasando por diversos periodos de
desarrollo evoluciona a niveles superiores hasta
llegar a la lengua macro regional del
Chinchaysuyu.

En el proceso histérico, social y
econémico de produccién de bienes materiales
para su subsistencia, los machay runa tuvieron
necesidad de decirse algo entre ellos, por una
necesidad de comunicarse y transmitir
oralmente sus pensamientos, se vieron
obligados a crear un sistema de lenguaje
articulado para comunicar su pensamiento,
dando nacimiento a una lengua materna, el
kichwa del Chinchaysuyu.

Se puede afirmar que el kichwa del
Chinchaysuyu surge y desarrolla a partir de los
machay runa que fueron nuestros primeros
ancestros. Desde los machay runa, pasando por
diversos periodos evolutivos el kichwa del
Chinchaysuyu se configura primero como una
lengua local, luego se convierte como un kichwa
macro regional.

Segln Korshunov, el lenguaje surgié en el
proceso de produccién de bienes materiales y
constituye la magna adquisicién de la
humanidad, sin su ayuda, el hombre no habrifa
podido hacerse hombre. Con el lenguaje los
hombres se comunican. El lenguaje es un
poderoso medio de comunicacién.

El lenguaje como un medio de
comunicacién contiene palabras. Las palabras
representan objetos de la realidad objetiva. La
palabra asimismo expresa un pensamiento.

Korshunov, (1973:184), sostiene que el
lenguaje es la representacién de la realidad
objetiva, es decir; el lenguaje tiene relacién
directa con las cosas que existe, al respecto
escribe “interpretar el lenguaje como
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representacion légica de la realidad. Entre el
lenguaje y el mundo existe la misma relacién
entre el pensamiento musical y las notas o entre
las ondas sonoras y la placa de graméfono. La
relacién de la representacién estriba en
correlacionar los elementos de la imagen con el
de los objetos. Tales correlaciones son como
apéndices de los elementos de laimagen con los
que ésta se halla en contacto con la realidad”.

Seglin Engels, en el proceso del trabajo
los hombres tuvieron necesidad de decirse algo
los unos a los otros, la necesidad de
comunicarse los unos con otros cred el lenguaje
articulado. El lenguaje es el instrumento
importante de comunicacion del pensamiento.

En el proceso de la produccién de bienes
materiales, el pensamiento y lenguaje nacieron
juntos y no pueden separarse, porque no puede
existir uno sin el otro, es decir, no puede existir
pensamiento sin lenguaje ni lenguaje sin
pensamiento.

Los machay muna de Lauricocha, de Killa
Rumy de Huanuco, de Letra Machay de Pachitea,
Chunchu Gucha de Yarowilca, Pefién del Diablo de
Maranén en el proceso de recoleccién y de caza
de animales tuvieron necesidad de poner
nombre a las cosasy objetos, animales, plantas,
etc.

Para nuestro punto de vista en este
contexto y proceso histérico nacen las primeras
palabras que en su proceso evolutivo se
configura como lengua materna local,
configurandose luego como una lengua macro
regional del Chinchaysuyu.

Esta lengua materna el kichwa del
mundo andino del Chinchaysuyu, surge primero
como una lengua familiar, luego lengua local y
finalmente lengua macro regional.

En cada etapa de desarrollo del hombre
andino, seguramente surgieron nuevas palabras
o vocablos, primero de caracter familiar, luego
esta legua familiar, por la necesidad de
comunicacién con otros grupos familiares de su
entorno, evolucionaron paulatinamente
convirtiéndose en lengua local o de un grupo
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cultural que se desarrollaron en una determina
area geogréfica.

Lalengua maternalocal, es decir, el habla
de una comunidad o de un grupo cultural que
tenia caracter de habla local, por la necesidad
de intercambio cultural como por ejemplo el
trueque, se convierte como lengua de una o méas
grupos culturales, constituyéndose y
configurarse como una lengua regional.

La lengua materna local en su proceso
evolutivo se configura como una lengua
materna regional de la Cultura Yaruwilca, luego
incluso se constituye y se configura como
lengua macro regional del Chinchaysuyu.

La existencia de mdltiples lenguas, se
debe a que el Perd es un pais multinacional,
pluricultural, multiétnico y multilinglie que la
Constitucién Politica del Estado Peruano
consagray reconoce.

Torero, Alfredo (2011:.07), destacado
lingliista peruano, en su libro titulado:
Cuestiones de Lingtiistica e Historia Andinas,
editado y publicado pdstumamente por el Dr.
Filomeno Subieta Nufiez, Presidente del XVII
Congreso Peruano del Hombre y la Cultura
Andina, explica acerca de la evolucién vy
expansioén lingtifstica del quechua tanto a nivel
local y regional, al respecto escribe: "Hace unos
cinco mil anos, ya afirmado el neolitico, se
procedid al establecimiento de contactos de
una manera creciente entre los diversos
ntcleos, hasta lograr un alto grado de
intercambio a principios de nuestra era. En el
plano lingtiistico, tal aproximacién en aumento
fue favoreciendo a ciertos idiomas que, si
locales en la partida, alcanzaron nivel regional,
absorbiendo e eliminando en la competencia a
otros idiomas lugarefos e incluso
“contaminandose” con ellos y entre si debido a
episodios de pluri linguismo y a la constitucién
de zonas comunes”.

La causa para la existencia de diversidad
de lenguas en el PerG y por ende en la regién
Huéanuco que en tiempo de los incas pertenecié
al Chinchaysuyu se debe a la diversidad
geografica.

Torero Alfredo (2005:38) al referirse que la
diversidad geogréfica es la causa de la
diversidad lingtiistica, explica: "La sociedad de
los Andes Medios, no obstante supieron
sobreponerse a la diversidad geografica y
desarrollar autébnomamente una de las mas
altas civilizaciones del planeta, fue como
resultado final, hace cuatro o cinco mil afos, del
intercambio y conjuncién de distintas
experiencias plurimilenarias de adaptacién y de
dominio de la naturaleza, ensayadas
separadamente por muchos grupos humanos
en las tan variadas ecologias propias del area
andina. La adversidad geogréfica se convirtid,
entonces en la diversidad cultural”.

Torero, Alfredo (2011:389-395),
reconoce la existencia del kichwa del
Chinchaysuyu, afirma que fue una lengua
regional al igual que otras lenguas como el
Cuzco, Quito, Tucuman, Maynas, etc. Sostiene
que fue un habla muy diferente a la lengua
materna del Cuzco. El kichwa del Chinchaysuyu
se hablaba no sélo en las provincias de
Huénuco, sino también en el norte de Lima.

Segln Torero, la lengua materna regional
del Chinchaysuyu fueron utilizadas también en
los departamentos de Ancash, Pasco y norte de
Lima, es decir; el kichwa del Chinchaysuyu llegd
a configurarse como una lengua macro regional
que es una lengua muy distinta a la lengua
cuzquena.

El kichwa regional del Chinchaysuyu
durante la colonia, fueron muy utilizados,
incluso no sélo que fueron impresos sino
también eran utilizados por los sacerdotes y
Obispos que en sus Misas y sermones de los
Misterios de la fe Catdlica de las Iglesias de Lima
realizaban haciendo uso del kichwa del
Chinchaysuyu.

Muchos sacerdotes de Lima y de muchas
provincias, preferfan hacer sus sermones en
lengua macro regional del Chinchaysuyu en vez
del Cuzco, porque los naturales de Lima por
ejemplo entendian la lengua del Chinchaysuyu
envez del cuzqueno.




Seglin Torero, existia una pugna entre los
sacerdotes por el uso de la lengua regional
cuzqueno y la lengua regional Chinchaysuyano,
al respecto escribe: "No faltaron, es cierto, los
intentos de imponer la norma cuzquena desde
la imprenta, la catedra y el pulpito a todo el
ambito andino. Se asistira a mediados del Siglo
XVII a una pugna, por momentos aspera, entre
los propiciadores de un quechua cuzquefno
pretendidamente heredero de uso cortesano
del imperio Inca, y los defensores del empleo de
un habla més cercano a la entendida por la
feligresia en cada regién. Asi mientras el
predicador limeno Fernando de Avendafo,
autor de unos sermones de los Misterios de la Fe
Catdlica, afirma en 1649, su derecho a redactar
Sus sermones, no en siriaco (cuzqueno), sino en
el quechua de Lima “puesto que se han de
predicar en este arzobispado, en el vulgo habla
lalengua Chinchaysuyu.

El cura de Huénuco Diego de Molina
subraya, ese mismo ano, que si El fuera
examinador en el Obispado del Chinchaysuyu,
no examinarfa en los términos del Cuzco, sino
en su lengua materna, pues esta es la lengua que
hablan y entienden los naturales.

Desde este punto de vista, debemos
afirmar que el habla del Chinchaysuyu fue una
lengua materna macro regional con diversas
variantes, muy distinta al kichwa cusqueno.

También debemos aclarar que el kichwa
del Chinchaysuyu, no es un dialecto como
muchos sostiene en forma equivocada y sin
fundamento alguno.

La causa para existencia de diversas de
lenguas locales y diversidad lingtiistica en regién
Huénuco, se debe a la existencia de varios
grupos culturales o etnias que se desarrollaron
en forma paralelay auténoma en las cuencas del
Maranon, Pachitea, Huallaga, etc.

Varallanos, José (2010:73-78), en su libro
historia de Huanuco, sostiene que, en el antiguo
territorio de Huanuco, existian varias naciones:
Chupaychus, Panatawas, Wacrachukus, etc.
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Por su parte Bustamante Paulino
Nicéforo (2010:223), afirma que en el territorio
que ocupa el actual departamento de Huanuco,
existieron varios grupos culturales o pequenas
naciones, al respecto, explica: “Durante el
periodo tardio (1000 o 1400) existieron en los
andes centrales del PerG una gran cantidad de
reinos y senorios. En el actual territorio del
Departamento de Hudnuco estuvieron los
Wanucos, los Wacrachus, los Yarowilcas, los
Yachas, los Panataguas, los Rupa Rupa, los
Queros y los Chupaychus, sostiene que aparte
de las evidencias arqueoldgicas que certifican,
también estén reconocidas en los documentos
de los siglos XVI y XVII especialmente en las
visitas de 1549 y 1563 de Juan de Mori e Ihigo
Ortiz de ZUfiga respectivamente”.

Desde este punto de vista, la causa para
la existencia de las variaciones lingtiisticas en la
lengua matriz macro regional del Chinchaysuyu,
fue la existencia de muchas naciones o etnias
que, desde sus origenes, cada cual crearon su
propia lengua local.

En muchas comunidades andinas, costefas y
selvéticas, las variaciones lingliisticas surgidas
con los grupos culturas matrices desde épocas
muy tempranas, se mantiene vigente hasta la
actualidad, es decir; cada provincia mantiene su
habla local, lo cual constituye una evidencia de

2. Material y Método

El método utilizado fue la conversacién
con las personas kichwa hablantes de las
diversas provincias andinas de la regién
Hudnuco que en el pasado histérico fue
escenario del desarrollo evolutivo de los runas
del mundo andino de Yaruwilca y del
Chinchaysuyu.

Para recoger informacion, se utilizdé un
cuaderno de campo y para recoger los vestigios
lingtifsticos mediante el didlogo, hemos
utilizado una guia de entrevista o conversacién
para recoger datos de lo conversado con
personas quechua hablantes.
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3. Unidades de estudio

L. Evidencia
Provincia Lugar . . ..
linguistica
Dos de Chuauis alilaku
Mayu q cémo estas
Huénuco Churubamba %lh HaChL,l
cémo estés
Lauricocha Cauri , alilaku .
cémo estés
Huamalies Llata , alilaku ,
cdmo estés
Yaruwilca Obas , alilaku ,
cdmo estés

Fuente: Visita de campo
4. Resultados

Los resultados de investigacidén de campo nos
indican lo siguiente:

1. En el territorio de la regién Huénuco,
existieron desde sus origenes diversos grupos
culturas que caracterizaron por tener una lengua
local.

2. Existen evidencias de la presencia humana
temprana como el hombre de Lauricocha

3. Los machay runa de Lauricocha primero
crearon una lengua familiar, luego se evoluciona
junto al hombre a una lengua local, luego a una
lengua macro regional.

4. El kichhwa del Chinchaysuyu, fue una lengua
macro regional y tiene variaciones lingliisticas
por cada distrito y provincia.

5. Elkichwa del Chinchaysuyu, no fue un dialecto
como afirman mucho, mas por el contrario fue una
lengua macro regional muy d

5. Discusion

Zuna Llanos, G (2017) en su
investigacién titulada: El idioma quechua,
sostiene que el kichwa se haya originado en
Karal, al respecto explica: “Es posible que desde
Caral se expandieran a lo largo del Tawantinsuyu
y paulatinamente crecieran de numero,
construyeran sus casas, se apropiaran las tierras

que trabajaban y acabaran por ponerse nombre.
Los Ayar Manco seguramente eran personas
que contaban con mucha fuerza e inteligencia.
Ellos sometieron a los Aghamama,
apropiandose de sus tierras y desde ese lugar
difundieron su lengua, a la que denominaron
Runa simi (nombre con el que se conoce a la
lengua quechua). Los sometidos por los de Ayar
Manco tuvieron que hablar la lengua de los
conquistadores, adoptando la estructura
gramatical, la fonéticay la fonologia.

Interesante punto de vista, pero no
compartimos, por cuanto para nuestro punto de
vista, las primeras lenguas hayan surgido con los
machay runa durante el periodo litico, Caral ya
es una sociedad bastante desarrollada y ademas
existen muchas lenguas en el Perd.

6. El kichwa del Chinchaysuyu
fueunalengua

El kichwa del Chinchaysuyu, que fue un
idioma o lengua macro regional que se hablaba
en Huanuco, Pasco, Ancash y Lima norte, tiene
un origen remoto, evolucionan con los Machay
Runa hasta convertirse en una lengua macro
regional.

La lengua materna del Chinchaysuyu,
surge primero como una lengua materna
familiar, es decir los Machay Runa que fueron las
primeras familias, pasando por diversos
periodos de desarrollo evoluciona a niveles
superiores hasta llegar a la lengua macro
regional del Chinchaysuyu.

En el proceso histdérico, social y
econdmico de produccién de bienes materiales
para su subsistencia, los machay runa tuvieron
necesidad de decirse alogo entre ellos, por una
necesidad de comunicarse y transmitir
oralmente sus pensamientos, se vieron
obligados a crear un sistema de lenguaje
articulado para comunicar su pensamiento,
dando nacimiento a una lengua materna, el
kichwa del Chinchaysuyu.

Se puede afirmar que el kichwa del




Chinchaysuyu surge y desarrolla a partir de los
machay runa que fueron nuestros primeros
ancestros. Desde los Machay Runa, pasando por
diversos periodos evolutivos el kichwa del
Chinchaysuyu se configura primero como una
lengua local, luego se convierte como un kichwa
macro regional.

Seglin Korshunov, el lenguaje surgi6 en el
proceso de produccién de bienes materiales y
constituye la magna adquisicién de la
humanidad, sin su ayuda, el hombre no habria
podido hacerse hombre. Con el lenguaje los
hombres se comunican. El lenguaje es un
poderoso medio de comunicacién.

El lenguaje como un medio de
comunicacidn contiene palabras. Las palabras
representan objetos de la realidad objetiva. La
palabra asimismo expresa un pensamiento.

Korshunov, (1973:184), sostiene que el
lenguaje es la representacién de la realidad
objetiva, es decir; el lenguaje tiene relacién
directa con las cosas que existe, al respecto
escribe “interpretar el lenguaje como
representacion ldgica de la realidad. Entre el
lenguaje y el mundo existe la misma relacién
entre el pensamiento musical y las notas o entre
las ondas sonoras y la placa de graméfono. La
relacién de la representacién estriba en
correlacionar los elementos de la imagen con el
de los objetos. Tales correlaciones son como
apéndices de los elementos de laimagen con los
que ésta se halla en contacto con la realidad”.

Segln Engels, en el proceso del trabajo
los hombres tuvieron necesidad de decirse algo
los unos a los otros, la necesidad de
comunicarse los unos con otros creé el lenguaje
articulado. El lenguaje es el instrumento
importante de comunicacién del pensamiento.

En el proceso de la produccién de bienes
materiales, el pensamiento y lenguaje nacieron
juntos y no pueden separarse, porque no puede
existir uno sin el otro, es decir, no puede existir
pensamiento sin lenguaje ni lenguaje sin
pensamiento.
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Los machay runa de Lauricocha, de Killa Rumy de
Huénuco, de Letra Machay de Pachitea, Chunchu
Gucha de Yarowilca, Pendén del Diablo de
Maranén en el proceso de recoleccién y de caza
de animales tuvieron necesidad de poner
nombre a las cosas y objetos, animales, plantas,
etc.

Para nuestro punto de vista en este
contexto y proceso histérico nacen las primeras
palabras que en su proceso evolutivo se
configura como lengua materna,
configurandose luego como una lengua macro
regional del Chinchaysuyu.

Esta lengua materna el kichwa del
mundo andino del Chinchaysuyu, surge primero
como una lengua familiar, luego lengua local y
finalmente lengua regional.

En cada etapa de desarrollo del hombre
andino, seguramente surgieron nuevas palabras
o vocablos, primero de caracter familiar, luego
esta legua familiar, por la necesidad de
comunicacién con otros grupos familiares de su
entorno, evolucionaron paulatinamente
convirtiéndose en lengua local o de un grupo
cultural que se desarrollaron en una determina
&rea geografica.

La lengua materna local, es decir, el
habla de una comunidad o de un grupo cultural
que tenfa caracter de habla local, por la
necesidad de intercambio cultural como por
ejemplo el trueque, se convierte como lengua de
una o més grupos culturales, constituyéndose y
configurarse como una lengua regional.

La lengua materna local en su proceso
evolutivo se configura como una lengua
materna regional de la Cultura Yaruwilca, luego
incluso se constituye y se configura como
lengua macro regional del Chinchaysuyu.

La existencia de mdltiples lenguas, se
debe a que el Pert es un pafs multinacional,
pluricultural, multiétnico y multilingtie que la
Constitucién Politica del Estado Peruano
consagray reconoce.
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Torero, Alfredo (2011:.07), destacado
lingtiista peruano, en su libro titulado:
Cuestiones de Lingtiistica e Historia Andinas,
editado y publicado pdstumamente por el Dr.
Filomeno Subieta Nufez, Presidente del XVII
Congreso Peruano del Hombre y la Cultura
Andina, explica acerca de la evolucién vy
expansion lingiiistica del quechua tanto a nivel
local y regional, al respecto escribe: "Hace unos
cinco mil anos, ya afirmado el neolitico, se
procedid al establecimiento de contactos de
una manera creciente entre los diversos
ntcleos, hasta lograr un alto grado de
intercambio a principios de nuestra era. En el
plano lingtifstico, tal aproximacién en aumento
fue favoreciendo a ciertos idiomas que, si
locales en la partida, alcanzaron nivel regional,
absorbiendo e eliminando en la competencia a
otros idiomas lugarefios e incluso
“contaminandose” con ellos y entre si debido a
episodios de pluri linguismo y a la constitucién
de zonas comunes”.

La causa para la existencia de diversidad
de lenguas en el Pert y por ende en la regién
Huénuco que en tiempo de los incas pertenecid
al Chinchaysuyu se debe a la diversidad
geogréfica.

Torero Alfredo (2005:38) al referirse que
la diversidad geogréfica es la causa de la
diversidad lingliistica, explica: “La sociedad de
los Andes Medios, no obstante supieron
sobreponerse a la diversidad geogréfica y
desarrollar autébnomamente una de las mas
altas civilizaciones del planeta, fue como
resultado final, hace cuatro o cinco mil anos, del
intercambio y conjuncién de distintas
experiencias plurimilenarias de adaptacién y de
dominio de la naturaleza, ensayadas
separadamente por muchos grupos humanos
en las tan variadas ecologias propias del érea
andina. La adversidad geografica se convirtid,
entonces en la diversidad cultural”.

Torero, Alfredo (2011:389-395),
reconoce la existencia del kichwa del
Chinchaysuyu, afirma que fue una lengua
regional al igual que otras lenguas como el
Cuzco, Quito, Tucumén, Maynas, tc. Sostiene

que fue un habla muy diferente a la lengua
materna del Cuzco. El kichwa del Chinchaysuyu
se hablaba no sdélo en las provincias de
Huénuco, sino también en el norte de Lima.

Seglin Torero, la lengua materna regional
del Chinchaysuyu fueron utilizadas también en
los departamentos de Ancash, Pasco y norte de
Lima, es decir; el kichwa del Chinchaysuyu llegd
a configurarse como una lengua macro regional
que es una lengua muy distinta a la lengua
cuzquena.

El kichwa regional del Chinchaysuyu
durante la colonia, fueron muy utilizados,
incluso no sélo que fueron impresos sino
también eran utilizados por los sacerdotes y
Obispos que en sus Misas y sermones de los
Misterios de la fe Catélica de las Iglesias de Lima
realizaban haciendo uso del kichwa del
Chinchaysuyu.

Muchos sacerdotes de Lima y de muchas
provincias, preferian hacer sus sermones en
lengua macro regional del Chinchaysuyu en vez
del Cuzco, porque los naturales de Lima por
ejemplo entendian la lengua del Chinchaysuyu
envezdel cuzquefo.

Seglin Torero, existfa una pugna entre los
sacerdotes por el uso de la lengua regional
cuzqueno y la lengua regional Chinchaysuyano,
al respecto escribe: "No faltaron, es cierto, los
intentos de imponer la norma cuzquena desde
la imprenta, la cétedra y el pulpito a todo el
ambito andino. Se asistirda a mediados del Siglo
XVII a una pugna, por momentos aspera, entre
los propiciadores de un quechua cuzquefo
pretendidamente heredero de uso cortesano
del imperio Inca, y los defensores del empleo de
un habla mas cercano a la entendida por la
feligresia en cada regién. Asi mientras el
predicador limeno Fernando de Avendano,
autor de unos sermones de los Misterios de la Fe
Catdlica, afirma en 1649, su derecho a redactar
SuS sermones, No en siriaco (cuzqueno), sino en
el quechua de Lima “puesto que se han de
predicar en este arzobispado, en el vulgo habla
lalengua Chinchaysuyu.




El cura de Huanuco Diego de Molina
subraya, ese mismo ano, que si El fuera
examinador en el Obispado del Chinchaysuyu,
no examinarfa en los términos del Cuzco, sino
en su lengua materna, pues esta es lalengua que
hablany entienden los naturales.

Desde este punto de vista, debemos
afirmar que el habla del Chinchaysuyu fue una
lengua materna macro regional con diversas
variantes, muy distinta al kichwa cusqueno.

También debemos aclarar que el kichwa
del Chinchaysuyu, no es un dialecto como
muchos sostiene en forma equivocada y sin
fundamento alguno.

La causa para existencia de diversas de
lenguas localesy diversidad lingtiistica en regién
Huénuco, se debe a la existencia de varios
grupos culturales o etnias que se desarrollaron
en forma paralelay auténoma en las cuencas del
Maranén, Pachitea, Huallaga, etc.

Varallanos, José (2010:73-78), en su libro
historia de Huanuco, sostiene que, en el antiguo
territorio de Huénuco, existian varias naciones:
Chupaychus, Panatawas, Wacrachukus, etc.

Por su parte, Bustamante Paulino
Nicéforo (2010:223), afirma en el territorio que
ocupa el actual departamento de Huénuco,
existieron varios grupos culturales o pequenas
naciones, al respecto, explica: “Durante el
periodo tardio (1000 o 1400) existieron en los
andes centrales del PerG una gran cantidad de
reinos y senorios. En el actual territorio del
Departamento de Huanuco estuvieron los
Wanucos, los Wacrachus, los Yarowilcas, los
Yachas, los Panataguas, los Rupa Rupa, los
Queros y los Chupaychus, sostiene que aparte
de las evidencias arqueoldgicas que certifican,
también estan reconocidas en los documentos
de los siglos XVI y XVII especialmente en las
visitas de 1549 y 1563 de Juan de Mori e Ifigo
Ortiz de Ztniga respectivamente”.

Desde este punto de vista, la causa para
la existencia de las variaciones lingliisticas en la
lengua matriz macro regional del Chinchaysuyu,
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fue la existencia de muchas naciones o etnias
que, desde sus origenes, cada cual crearon su
propia lengua local.

Las variaciones lingtifsticas surgidas con
los grupos culturas matrices, se mantiene
vigente hasta la actualidad, es decir; cada
provincia mantiene su habla local.

Valiente Catter, T. (2016) sostiene que en
el PerG existié mdltiples lenguas, al respecto
afirma: “a través de la comparacién de los
topénimos y con resultados arqueoldgicos, que
en la costa norte tuvieron una lengua llamado el
muchic que se hablaba en la Cordillera Negra, en
el actual Departamento de Ancash. Este
panorama multilinglie de un valle, estarfa
sefalando situaciones de convivencia entre las
lenguas a través de relaciones de residencia e
intercambio de sus pobladores y usuarios del
valle. Por investigaciones etnohistdricas se
conoce que este fendmeno de contacto
lingtifstico-cultural es constitutivo en el
desarrollo de las culturas andinas pre
coloniales, que fueron desestructuradas por el
nuevo orden colonial desde mediados del siglo
XVI en base al monoteismo cristiano y al
castellano como su instrumento principal de
difusién”.

Segln Valiente Catter y Villari (2016) el
Per(, Bolivia y Ecuador son paises multilingties y
pluriculturales. en el cual se destacan
igualmente las variedades del quechua que se
hablan en el pafs: quechua, aymara y hakaru en
la regién andina y 65 lenguas en la amazénica.8
En la regién andina; afirma que hoy en dfa
muchas de las lenguas amazdnicas y diversas
variaciones del quechua se encuentran en
proceso de extincion.
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7.  Conclusiones

1. En el territorio de la regién Huénuco,
existieron desde sus origenes diversos
grupos culturas que caracterizaron por
tener una lengualocal.

2. Existen evidencias de la presencia humana
temprana como el hombre de Lauricocha
que por necesidad histérica de
comunicarse unos con otros crearon su
propia lengua familiar

3. Los machay runa de Lauricocha primero
crearon una lengua familiar, luego se
evoluciona junto al hombre a una lengua
local, luego a una lengua macro regional.

4. El kichhwa del Chinchaysuyu, fue una lengua
macro regional y tiene variaciones
linglifsticas por cada distrito y provincia.

5. El kichwa del Chinchaysuyu, no fue un
dialecto como afirman mucho, més por el
contrario fue una lengua macro regional
muy diferente a la lengua cuzquena o
aymara.

6.- Existen evidencias linglifsticas del sistema
del pensamiento y lenguaje que tuvieron
los runas del mundo andino del
Chinchaysuyu. Dichas evidencias
constituyen los términos linglifsticos que
son propias de esta regién.

7.- Los runas del mundo andino del
Chinchaysuyu, como parte de su
conocimiento y sabiduria, pensamiento y
lenguaje, desarrollaron una lengua regional
propia, muy distinta a la lengua cuzquena o
Aymara. La lengua regional del
Chinchaysuyu se evoluciona junto a los
Machay Runa, configurdndose primero
como lengua local, luego regional del
Yaruwilca y finalmente se configura como
lengua macro regional del Chinchaysuyu.
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